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 ،یاله یبر مبان دانست که یـ روان یرفتار ییبلکه الگو ،یذات یژگیو کینه صرفاً  توانیرا م یداریسوره قلم، پا نیآغاز اتیبا استناد به آ
مخالفان عصر بعثت  یدافکنیتمسخر و ترد ب،یدر مواجهه با تکذ اکرم امبریپ رهیالگو در س نیاستوار است. ا یمانیا تیو ترب تیعقلان

 یداریپا یرا برا ییها و راهبردهاسوره قلم چه مؤلفه ۱۶تا  ۱ اتیاست که آ افتهیسامان  یپرسش اصل نیاست. پژوهش حاضر با ا افتهی یتجل
و  یارسانه ،یفرهنگ یهاه در روزگار معاصر و در مواجهه با چالشمسئل نیا تیاهم کند؟یارائه م یو اخلاق یفکر یهادر برابر هجمه

 یفیپژوهش با روش توص نیرا دوچندان ساخته است. ا یو اخلاق ینید تیمقاومت و حفظ هو ی  قرآن یالگوها یازخوانضرورت ب ،یفکر
القلم و ما »سوره، از جمله  یمحور یهاو گزاره میمفاه لیبه تحل ات،ینزول آ یفضا یضمن بررس ،یخیـ تار یریتفس کردیو رو یلی ـتحل

پژوهش  جیپرداخته است. نتا امبریپ یمخالفان، و استقامت اخلاق یو فکر یبا جنگ روان ههمواج شه،یعقل و اند گاهیجا ،«سطرونی
 رت،یصتعقل، ب ،یمحورهمچون علم ییهاکه بر مؤلفه کندیم یمعرف یآگاهانه و اکتساب یندیرا فرا یداریپا م،یکه قرآن کر دهدینشان م

 یبرا ایپو جامع و ییسوره قلم الگو نیآغاز اتیاساس، آ نیاستوار است. بر ا ینو حفظ کرامت انسا یاخلاق یدارشتنیخو ،یاتکاء به وح
جوامع معاصر  یفرهنگ یداریو پا ینید تیهو تیدر تقو تواندیکه م دهدیارائه م یاخلاق یهابیو آس یمقابله با انحرافات فکر
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و  یفکر یهادر برابر هجمه یداریپا ی  قرآن یالگو لیتحل»(. ۱۴۰۴) اله؛میراشرفی لنگرودی، سیدرسولفر، ولیمهدوی :یاستنادده
 ، ۱۲، ش۳رهآلاءالرحمن، دو یریمطالعات تفس ،«سوره قلم ۱۶تا  ۱ اتیبر آ یخیـ تار یریتفس یامطالعهی؛ اخلاق
 .۵۴ -۲۹ات صفح
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 . مقدمه۱
 امبریمواجهه پ وهیش نییقرآن در تب اتیآ نیتر( از برجسته۱۶تا  ۱ اتیسوره قلم )آ نیآغاز اتیآ

ضمن  ات،یآ نیمخالفان عصر بعثت است. ا یو اخلاق یروان ،یفکر یهابا هجمه اکرم
در  یداریپا یبرا ییراهبردها ،یو انحراف فکر یهمچون جنون، شاعر یبه اتهامات ییگوپاسخ

 رو،نیازا .کندیباطل ارائه م انیو دعوت به مداهنه با جر عیتطم د،یتهد ،یاجتماع یابرابر فشاره
و  یفکر یهادر برابر هجمه یداریاز پا یقرآن ییاستخراج الگو یبرا یمهم تیره قلم ظرفسو

 دارد. یاخلاق
م صبر، مفهو یکل فیبه توص شتریموجود، ب یهااز پژوهش یاریبس ت،یظرف نیوجود ا با

را  یداریپا یالگو یهامؤلفه انددهیاند و کمتر کوشمقاومت و استقامت در قرآن پرداخته
 یمرتبط با فضا یخیتار یهاسوره قلم و گزارش ۱۶تا  ۱ اتیآ هیصورت منسجم و مستند، بر پابه

ها در آن یو کارکرد عمل اتیآ یریتفس میمفاه انیم وندیپ جه،یکنند. در نت لیلتح اتینزول آ
 نشده است. نییصورت روشمند تببه ،یو اخلاق یفکر یهامواجهه با چالش

سوره قلم چه  ۱۶تا  ۱ اتیآ»پژوهش حاضر آن است که:  یاساس، پرسش اصل نیا بر
 «کند؟یارائه م یو اخلاق یفکر یهادر برابر هجمه یداریپا یرا برا ییها و راهبردهامؤلفه

 یضمن بررس ،یخی ـتار یریتفس کردیو رو یلی ـتحل یفیبا روش توص کوشدیپژوهش حاضر م
 یواهد قرآنش هیرا بر پا یداریپا یقرآن یالگو ،یدیو واژگان کل میمفاه لیو تحل اتینزول آ یفضا
 عصر یو اخلاق یفکر یهاکاربست آن را در مواجهه با چالش تیاستخراج و ظرف یخیو تار

 کند. نییحاضر تب

 . پیشینه پژوهش۲
با توجه به اهمیت موضوع، مقالات و مکتوبات ارزشمندی در راستای تبیین مسئله توسط 

 توان از مقالات ذیل نام برد:پژوهشگران انجام گرفته است می
جواد  ،«میاز منظر قرآن کر ینیمبارزه دشمنان با رهبران د یهاوهیشگردها و ش»مقاله  (۱
، سال ۲، ش۱، دوره«قرآن یمطالعات فرهنگ» هیو همکاران، نشر یحسن آباد یدیجمش
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 ش.۱۴۰۳
از منظر قرآن کریم و سیره نبوی مبتنی بر بعد های تهدیدی نرم فرهنگی مولفه» ( مقاله۲

مطالعات بین » حسن مسلمی و همکاران، نشریهحمد، م«تخریب شخصیت و الگوهای دینی
 ش؛۱۳۹۹، بهار  ۳8 ، ش۱۰، سال«ای دانش راهبردیرشته

، «فرهنگ کوثر» احسان میانجی، نشریه، ابو«گران چهره نبویقرآن و تخریب»مقاله ( ۳
 ش؛۱۳8۵، ۶8ش

نگارنده  کند توجه ویژهیان ذکر است آنچه که نوشتار حاضر را از سایر مکتوبات متمایز میشا
: ۱۳۹۰پور، در آغاز رسالت نازل شد )بهجت ای که بر پیامبرعنوان دومین سورهبه سوره قلم به

را از این سوره به آن حضرت ابلاغ  ( و خداوند متعال اولین اقدام مدیریتی پیامبر اکرم8۶
رمود. بنابراین سوره علق و سوره قلم اولین گام تحول مدیریتی قرآن در راستای پیشبرد اهداف ف

رود که در آن خداوند به انواع و ابعاد راهبردهای جریان طاغوت علیه نظام رسالت به شمار می
 اسلامی اشاره کرده است.

 . سوره قلم3
 است ای)همان( سوره است شده نازل مکه در که است تنزیلی صورتبه دوم سوره قلم، سوره

 هامههج برابر در پایداری و اخلاق شناخت، بنیادین   مسائل به روشنگر، و قاطع لحنی با که
 یمشخص اهداف بخش، هر که کرد تقسیم اصلی بخش چند به توانمی را سوره این. پردازدمی

های اخلاقی و روانی هجمه الگوی پایداری در برابر ۱۶ تا۱آیات  :اول بخش :کندمی دنبال را
مذمت سرمایه سالاری و تبیین اقتصاد : دوم ها و نتایج آن؛ بخشجریان طاغوت، علل هجمه
 (.۵۲ الی ۳۴ای شناختی منکران حقیقت )آیات انفاق بنیان؛ بخش سوم: خط

 ها. الگوهای پایداری در برابر هجمه۴
پایداری و مقاومت را در دو بعد اصلی درونی و خداوند متعال در آیات ابتدایی سوره قلم الگوی 

ها بندیرو در ذیل به این دستهفرماید از اینبندی و ارائه میبیرونی یا رفتاری و تعاملی دسته
 خواهیم پرداخت:
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 . پایداری درونی۴-۱
؛ استوار است« یقین و خودآگاهی ایمانی»ها بر تقویت الگوی پایداری درونی در برابر هجمه

راه و ارزش  هویت خود را بازشناسی کرده و درونی  با اتکا به وحی و عقلانیت، حقیقتیعنی فرد 
 ها و تمسخرها او را از مسیر خارج نکند.و برخی از آن موارد عبارت است از:کند تا اتهاممی

 . علمیت۴-۱-۱
به واژه قلم قسم یاد کرده است هر  وَالْقَلَم  وَمَا یَسْطُرُونَ ن اوند در نخستین آیه سوره قلم خد

 (، نام امیرالمومنین علی۲۲: ۱۴۰۳بابویه، چند روایات تعابیری همچون نور و فرشته )ابن
 ی  فرشتگان گرام» نیالکاتبکرام(، ۴۹: ۱۴۱۳(، سخن خدا )مفید، ۶8۵: ۱۴۰۹)استرآبادی، 

اند اما برخی از ( برای قلم استفاده کرده۹۳/ ۵7: ۱۴۰۳)مجلسی،  «کننده اعمال انسانثبت
( ۳8۶/  7: ۱۴۲۴اند قلم کنایه از ابزار نوشتن است از هر نوعی که باشد )مغنیه، مفسران گفته

ه بر سند و ( نشانه فرهنگ و تمدن و تکیه بر قلم، تکی7۵7: ۱۴۲۵علم نافع است )مغنیه، 
های الهی است که خدای ترین نعمت( به عنوان عظیم۱۶8/ ۱۰: ۱۳88استدلال است )قرائتی، 

( سرچشمه پیدایش تمام ۳۶8/ ۱۹: ۱۳۹۰تعالی بشر را به آن هدایت کرده است )طباطبایی، 
ا هها و افکار و شکل گرفتن مذهبهای انسانی و پیشرفت و تکامل علوم و بیداری اندیشهتمدن

 (.۳۶۹/ ۲۴: ۱۳7۱)مکارم شیرازی، و سرچشمه هدایت و آگاهی بشر است 
هایی هستند که جهت اند قلمهای معمولی اختصاص دادهبنابراین اگر مفسران تعبیر قلم را به قلم

تواند برای انسان قدرت بیافریند و پایداری او را ارتقاء آنها الهی و هدایت بشر است و این می
ِّكَ بمَِجْنوُن  توجه به آیه  بخشد. اما با

ِ نتَ بنِعِْمَةِ رَب
َ
رود مراد از قلم، ( احتمال می۲)قلم:  وَما أ

علمیت انسان در برابر تهدیدات باشد. بنابراین سوگند به قلم یعنی تولید و ثبت دانش، که به فرد 
تحت  کند کمتر دهد و وقتی فرد بر پایه دانش و حقیقت عملو جامعه وجود پایداری را انتقال می

گیرد. چنانچه فرد هویت خود را بر پایه حقیقت تاثیر شبهات، خرافات و اطلاعات غلط قرار می
شود. بر این اساس علم تر میهای فکری مقاومکند و این هویت در برابر هجمههمسو و بنا می

ز اعتقادات و منطقی ا عنوان ابزار تبیین، استدلال و دفاع از حق، به انسان توانایی دفاع عقلانیبه
دهد در واقع سوگند به قلم یک اعلام جنگ علیه نادانی، تحریف و جهل است و پایداری خود می



 

 

حل
ت

 لی
گو

ال
 ی

رآن
ق

یپا ی  
 یدار

مه
هج

بر 
برا

در 
 یها

کر
ف

 ی
لاق

 اخ
و

 ؛ی
عه

طال
م

 یا
فس

ت
 یری

تار
ـ 

 یخی
ر آ

ب
ی

تا ۱ ات
۱۶ 

لم
ه ق

ور
س

  

33 

 زا است که جهل در راس آنهاست.درونی مستلزم مبارزه فعال با عوامل تزلزل

 . عقلانیت۴-۱-2
ِّكَ بمَِجْنوُن  خداوند در آیه 

ِ نتَ بنِعِْمَةِ رَب
َ
( به رد جنون از آن حضرت و تایید معرفتی ۲)قلم:  وَما أ

کنند، لذا خداوند این نعمت بزرگ یعنی عقلانیت را برای اشاره می و عقلانیت پیامبر اکرم
پیامبر با عبارت )و ما انت ربک بمجنون( نام برده و حمایت ویژه خود را با عدم جنون در ایشان 

 نماید.یادآوری می
( و اصل ۱۲۳/ ۲: ۱۳۶۰را از ماده جنن به معنای پوشاندن )مصطفوی، اهل لغت واژه مجنون 

(. لذا مجنون ۲۰۳: ۱۴۱۲اند )راغب اصفهانی، آن را به معنای پوشیده بودن چیزی از حواس دانسته
 (.۶۱/ ۲: ۱۳7۱شی، کسی است که عقلش در اثر ضعف و اختلال پوشانده شده باشد )قر

در میان اعراب مکه و شهرت آن  و شخصیت رسول اللهبا توجه به تاریخ نزول سوره  ولی
در اجتماع عقلاء معنای رایج یعنی دیوانه و یا کسی که عقل او در اثر  حضرت به محمد امین

تواند از اعتبار و صحت برخوردار باشد ضعف و اختلال و یا غلبه هوس پوشانده شده باشد نمی
رو با تامل در تاریخ نزول سوره و فضای فرهنگی نو باید در جستجوی معنای دیگری باشیم. از ای

 گردد عموما آنچه که از جانب مشرکان مکه به پیامبر اکرمحاکم بر عصر نزول، دریافت می
؛ ۲۹۶-۲۹۵/ ۱تا: هشام، بی؛ ابن۱۳۱/ ۱: ۱۴۱7شده است شاعری )بلاذری، نسبت داده می

 1(۴8/ ۱: ۱۳7۹؛ ابن شهرآشوب: ۲۰۱-۲۰۰/ ۱: ۱۴۱۰سعد:؛ ابن۱۳۱/ ۱: ۱۴۱۰اسحاق، ابن
گوید باشد، بدین معنا که جن با تسلط بر مجنون از زبان او شعر میاست که تحت سیطره جن می

( بدون اینکه عقل آن شخص مختل 7۱/ ۲: ۱۴۱۲؛ طبری، ۲8۲/ ۶: ۱۴۰۴الحدید، )ابن ابی
وهان شاهدی روشن شده باشد و آیات قرآن و فرهنگ عربی در اشعار جاهلی و گفتار تاریخ پژ

 (.۲۳: ۱۳۹۵باشد )طیب حسینی، بر این معنا می
 

                                                           
 ،۶ج کنزالعمال، ؛۲۳8ص ،۱ج معین، بنی؛ تاریخ یحی۴۲۳، ص۱النبویه، جالسیرة . برای مطالعه بیشتر ر.ک:  1

 .۳۳۲ص ،7جف، المصن ؛۱۹۰ص ،۱ج الاثر، عیون ؛۱۵ص ،۱ج المستدرك، ؛۳۰۲ص
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دی، شود )ماتریاند کسی که اهل تفکر باشد دچار جن زدگی نمیبرخی از مفسرین گفته
عطا کرده بود، آن حضرت را از  لذا خداوند با نعمت  عقلانیتی که به پیامبر( ۴۲۲/ ۶: ۱۴۲۶

ر مفسران شامل فصاحت بیان، سیرت مرضیه، جنون مصون داشت. این نعمت که از منظ
ی های وجود ظاهردیده و نعمتپیراستگی از تمام عیوب، آراستگی به کرامات و صفات پسن

( ۲۱۰ /۲۵ :۱۴۱۲(، کمال عقل، مقام نبوت و حکمت )طبرسی، ۶۰۰ /۳۰ :۱۴۲۰رازی، )فخر
( ۳7۰ /۲۴ :۱۳7۱ ؛ مکارم شیرازی،۳۶۱ /۲ :۱۴۲۲عربی، و نیز احاطه به حقایق اشیا )ابن

جهت  شود، موجب نفی تهمت جنون گردید. از سوی دیگر، انتساب جنون به پیامبر اکرممی
؛ ۲7۳/ ۱: ۱۴۱۰؛ ابن اسحاق، ۴۹: ۱۴۱۵)ابن عبدالبر،  شداستهزا، در حالی مطرح می

( که جن و انس نتوانستند همانند قرآن را عرضه کنند یعنی آنها از ۲۲۱/ ۳۴: ۱۴۱۵عساکر، ابن
( بر این اساس خداوند با نعمت خود او را از ۱۳۵/ ۱۰: ۱۴۲۶علم برخوردار نبودند )ماتریدی، 

و با آن نعمت هرگونه اختلال روانی و عقلی را از آن جناب ( 7۴/ ۱۰تا: جهل رهانید )طوسی، بی
خواندند زدند و مجنونش میدفع کرد و این آیه در مقام رد تهمتی است که به آن جناب می

رو، این مرحله شامل تایید و درونی سازی حقیقت از (. از این۳۶8/ ۱۹: ۱۳۹۰)طباطبایی، 
ایگاه و ارزش خود در برابر اتهامات و انکارهاست منایع معتبر یعنی وحی است و اطمینان به ج

 دهد.و این امر بنیان مقاومت و پایداری روحی و روانی را شکل می

 . آرامش پایدار۴-۱-3
( علم حقیقی منجر به آرامش روحی و روانی پایدار ۱)قلم:  واَلقَلمَِ وَمَا يسَْطُرُونَ بر اساس آیه 
جْراً غَيَْْ مَمْنوُن  که خداوند واژه اجر را در آیه  شود و دلیل مدعا اینستدر انسان می

َ
 وَإنَِِّ لكََ لََ

عنوان محصول علم یادآوری کرده است. هر چند واژه اجر در لغت معادل دستمزد، ( به۳)قلم: 
( و در مقابل عمل منظور شده است ۴۱7/ ۱۳: ۱۴۱۴منظور، اجرت و پاداش غیر مقطوع )ابن

( ولی مورخان و مفسران آن را پاداشی در قبال صبر بر آزار ۳۶/ ۱: ۱۳۶۰)مصطفوی، 
( دروغ ۱۲/ ۲۹: ۱۴۱۲؛ طبری، ۲۳8/ ۱: ۱۳۹۹معین، ؛ ابن۴۲۳/ ۱تا: هشام، بی)ابنمشرکین 

( ادای رسالت ۳۲۱/ ۶: ۲۰۰8های ناروا به آن حضرت )طبرانی، های مشرکان و نسبتپردازی
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؛ قرطبی، ۵۰۰/ ۱۰: ۱۴۱۲ی نبوت )طبرسی، ( تحمل مشکلات و سنگین۴/ ۱۴۲۱:۵)نحاس، 
( ۳۵7/ ۲: ۱۴۰۳)مهائمی،  ( هدایت همه جانبه۳۵۱/ ۳: ۱۴۱۵؛ واحدی، ۲۲۶/ ۱8: ۱۳۶۴
ی هااند چرا که پاداشاند. ولی برخی از مفسران منظور از اجر در آیه را بهشت نام بردهدانسته

 (.۴۳7: ۱۴۲۴زمنین، بهشتی تمامیت ندارد )ابن ابی
 «اجرت» که است سبب بدان خداوند، سوی از «اجر»اند که کاربرد واژه نیز گفته برخی

 یه،آ این در خداوند حال، این با. یابدمی تحقق عملی برابر در و است دنیوی معاملات به ناظر
 تعبیر این. است برده کاربه ایشان درباره را «اجر» واژه ،اکرم پیامبر شخصیت ارتقای برای
 مانه که است گرفته نظر در پاداشی حضرت آن برای عمل، از پیش خداوند که معناست بدان
اجر ( لذا ۱۶8: ۱۳7۶بابویه، ؛ ابن۴۴۴/ ۳: ۲۰۰8است )روزبهان بقلی،  الهی وصال و قرب

 (.۲۳۲: ۱۴۰۰شود )ابوهلال عسکری، جور علیه میقبل از عمل و فعل شامل حال مأ
 نویسد:می اجر برای پیامبر اکرم علامه طباطبایی در مفهوم اختصاص

ای است از ناحیه او، نه اینکه دینی است دهد عطیهاش میاگر خدای عزوجل چیزی به بنده»
کند و بنده خدا آنچه را که دارد از موهبت و عطیه خدا است و به تملیک خدا که پرداخت می

خود او و آنچه فعلا مالک مالک شده است و در همان حال که او مالک شده باز مالک حقیقی 
 ؛(۳۶۹/ ۱۹: ۱۳۹۰شود، خدا است )طباطبایی، مالک بوده و یا بعدا مالک می است و آنچه قبلاً 

و از سوئی دائمی بودن پاداش به موجب آنست که انسان موجود دائمی است و برای بقاء دائمی 
 (.۱۲۴/ ۱: ۱۳۹7بود )جوادی آملی،  خود نیازمند به توشه دائمی خواهد

نوعی ضمانت الهی برای آن است که از نیروی پیشران  پایداری و به مذکوربر این اساس، آیه 
گیرد. به عبارت دیگر، این پاداش فراتر از دستاوردهای مادی و رضایت دنیوی قلم نشأت می
 آید.شمار مینظیر بهای روحی و بیکنندهاست و تقویت

 . توسعه سرمایه اخلاقی۴-۱-۴
را دارای خلق عظیم معرفی  ( پیامبر اکرم۴)قلم:  عَظِيم   خُلقُ   وَإنَِّكَ لعََلَى آیه خداوند در 

ام بلکه منظور یک نظ به عبارت دیگر، منظور تنها چند ویژگی اخلاقی  نیکو نیست.کند می
شخصیتی کامل و جامع است که تمام ابعاد وجودی پیامبر را فرا گرفته است و ایشان را در برابر 
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گونه تزلزل یا انحراف مصون نگه داشته است. خُلق در سجایای باطنی و نفسانی استفاده هر
/ ۲: ۱۳7۱)قرشی، اند شود و برخی خلق را به معنی عادت و طبع و مروّت و دین دانستهمی

شود و همچون خلقت و آفرینش انسان ( و به معنی صفاتی است که از انسان جدا نمی۲۹۳
داند به جان خود گره بزند و یآنچه را که انسان م ( و۳7۲/ ۲۴: ۱۳7۱رازی، گردد )مکارم شیمی

 (.88/ ۴: ۱۳۹7)جوادی آملی،  باور کند
 نویسد:اطبایی در معنای خُلَق میعلامه طب

به معنای ملکه نفسانی است، که افعال بدنی مطابق اقتضای آن ملکه به آسانی از « خلق»کلمه »
نکه آن ملکه از فضائل باشد، مانند عفت و شجاعت و امثال آن و زند، حال چه ایآدمی سر می

چه از رذائل مانند حرص و جبن و امثال آن، ولی اگر مطلق ذکر شود، فضیلت وخلق نیکو از آن 
اند، ( و برخی با توجه به سیاق آیه، احتمال داده۶۱8/ ۱۹: ۱۳7۴شود )طباطبایی، فهمیده می

اجتماعی آن حضرت است که مربوط به معاشرت است، از قبیل  منظور از خُلُق در آیه، اخلاق
های اراذل و عفو و اغماض از آنان، استواری بر حق، صبر در مقابل آزار مردم و خطاکاری

( و واژه عظیم از ماده عظم دلالت دارد بر ۶۱۹/ ۱۹سخاوت، مدارا، تواضع و امثال اینها )همان، 
بَر و قُوّة» گویند چون بدن بر آن استوار ( استخوان را عظم می۳۵۵/ ۴: ۱۴۰۴فارس، )ابن« ک 

متضاد حقیر و آنچه که موجب سیادت و قوت بر دیگری در بعد مادی و معنوی  است و آن 
 (.۱7۵/ 8: ۱۳۶۰شود )مصطفوی، می شود گفتهمی

دلیل بارزی بر عقل و علمیت آن حضرت و نفی  در پیامبر« خلق عظیم»بر این اساس 
 ( و با توجه به واژه لعلی در آیه ۳7۲/ ۲۴: ۱۳7۱ی دشمنان بود )مکارم شیرازی، هانسبت

كَ لعََلَى خُلقُ  عَظِيم  
شود کسی که دارای خلق عظیم است بر کمالات و صراط مشخص می وَإنَِِّ

ترین سطوح بر این اساس ارتقاء و نمایش عالی ؛(۱7۳/ ۱۰: ۱۳88مستقیم تسلط دارد )قرائتی، 
عنوان یک روش دفاعی فعال، اخلاق والا هم خود یک ارزش است و هم رفتاری و اخلاقی به

بازدارنده در برابر رفتارهای مخرب دیگران. به دیگر سخن خلق عظیم پایداری در برابر فشار، 
یامبر را در کند که پفوذ ناپذیر عمل میپایداری در تبیین حق، استقامت در مسیر همچون سپری ن

 دارد.استوار نگه می برابر امواج مخرب جامعه کاملاً 
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 . بصیرت۴-۱-5
ونَ خداوند در آیه  کند و ( به یکی دیگر از ابزارهای پایداری اشاره می۵)قلم:  فسََتبُصُِِْ وَيبُصُِِْ

ای است که خداوند از آن در سوره آن بصیرت یا نگاه عمیق و درک عاقلانه است. بصیرت قوه
: ۱۴۱۰؛ کوفی، ۱۵۱/ ۱: ۱۳7۱طور کلی فتنه )برقی، قلم برای شناخت ابعاد فتنه مشرکین مکه و به

ماده بصر و به معنای نگاه دقیق و با احاطه لازم است ( استفاده کرده است. واژه بصیرت از ۴۹۶
( برخی آن را نفوذ در ۲8۲/ ۱: ۱۳۶۰اش حصول معرفت است )مصطفوی، که نتیجه

  اند( نیروی بینائی چشم و قدرت ادراک دل دانسته۱۱7/ 7: ۱۴۰۹)فراهیدی، قلب 
انی بصیرت ( و برخی دیگر حجّت و دلیل را یکی از مع۱۲7: ۱۴۱۲)راغب اصفهانی، 

اند، چرا که حجّت و دلیل سبب بصیرت و بینائی دل است یعنی نام مسبّب را بسبب شمرده
 (.۱۹۵/ ۱: ۱۳7۱اند )قرشی، گذاشته

آید این کلمه در معانی گوناگونی مانند دانش، بینش با تامل در معانی واژه بصر به دست می
( عبرت و اعتقاد ۲۵۴/ ۱: ۱۴۰۴س، فاردل، نور دل، آگاهی، زیرکی، هوشیاری، برهان )ابن

رسد نظر می( اما به۵7۰/ ۵: ۱۳8۲صحیح دینی به کار رفته است )مرکز فرهنگ و معارف قرآن، 
رو بصیرت در منظومه آیات به این واژه حاکی از نوعی احاطه علمی و آینده نگری است. از این
عملی است و فردی که در این معنای جامع نگری و آینده نگری )مشاهده عواقب کار( علمی و 

گویند و آیه هشداری است برای مومنان که با بصیرت خودشان پایدار مسیر حرکت کند بصیر می
بمانند و شرایط را تحلیل کند نه یک شرط را، و این واژه برای هر دو گروه مومن و مشرک استفاده 

ر مند باشند و تفاوت ددادی بهرهتوانند از آینده نگری بر اساس فطرت خداشود زیرا هر دو میمی
عمق نگاه آنهاست و این عمل دارای آثاری است همانند شناخت آشوبگر )بایکم المفتون( و 

عْلمَُ بمَِنْ ضَلَِّ عَنْ سَبيِلهِِ وهَُوَ شناخت منحرف از هدایت شده که خداوند در آیه 
َ
إنَِِّ رَبَِّكَ هُوَ أ

عْلمَُ باِلمُْهْتدَِينَ 
َ
 داشته است.به آن اشاره  أ
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 . پایداری بیرونی۴-2

 . عدم تبعیت از فرافکنی واقعیت۴-2-۱
بيَِ آیه  ( یک دستورالعمل کلیدی برای حفظ یکپارچگی و مقاومت در 8)قلم:  فلَََ تطُِعِ المُْكَذِّ

بر کسانی که دهد در برارسد آیه به پیامبر دستور مینظر میبرابر تاثیرات اجتماعی منفی است به
کنند و احتمالا اکثریت هم هستند یا صدای بلندتری دارند تسلیم نشوند و از آنها انکار میحق را 

پیروی نکنند و این یک فراخوان مقاومت فعال در برابر فشار اجتماعی است به دیگر سخن 
( تواضع و خضوع ۲۴8/ ۴: ۱۳7۱)قرشی،  خداوند از پیامبر خواسته است نباید هیچ رغبت، میل

( و موافقت نسبت به آنها داشته باشد، به عبارتی دیگر آن حضرت ۱۳7/ 7: ۱۳۶۰)مصطفوی، 
 مامور شدند با مشرکان به هیچ وجه )زبانی و عملی( موافقت و همراهی ننماید 

(، واقعیت ۳۴7/ ۵: ۱۴۰۹)فراهیدی، ( زیرا آنها مخالف صدق ۶۲۰/ ۱۹: ۱۳7۴)طباطبایی، 
 کنند و دارای استدلال باطل هستندفعالیت می( ۱۶7/ ۵: ۱۴۰۴فارس، و حقیقت )ابن

( و نماد مکذبین در تاریخ، روسای اهل مکه بودند که پیامبر را ۳۵: ۱۴۰۰)ابوهلال عسکری، 
( که ۳۶۱/ ۱ تا:هشام، بی؛ ابن۱۵۱/ ۱: ۱۴۱7کردند )بلاذری، به دین اجداد خود دعوت می

 (.۳۲۰/ ۴: ۱۴۲۲جوزی، ابنرا از اطاعت از آنها نهی فرمود ) خداوند پیامبر
هاست و دروغگو کسی است که از پر واضح است که دروغ و دروغ پردازی، مبدا همه انحراف

رسد، زیرا در گمراهی درک حقیقت به صورت مطلق محروم است، لذا به نتیجه و مقصود نمی
مت ( خداوند مکرر با تعابیر مختلفی مکذبین را مذ۳۴/ ۱۰: ۱۴۲۲جوزی، دائمی است )ابن

( و سایر آیات این سوره به این موضوع ۱۵)مرسلات:  وَيلٌْ يوَْمَئذِ  للِمُْكَذِّبيکرده است آیه 
گردد دروغ از مصادیق ظلم است، چون آن تلاشی اشاره دارد. با تامل در آیات قرآن دریافت می

ای جهت نشر و ترویج باطل است و تکذیب بخشی از سازش در جریان زندگی است که عده
غین خود را اعم از انکار های دروکنند بنابراین دروغگویان، عالمانه نقشهمنحرف دنبال می

که افراد معمولی توان تمایز آن را ندارند، زیرا تمایز کنند طوریهای دین و... منتشر میگزاره
ت نکردن اند و اطاعنیازمند به کار گیری تفکر انتقادی است که در برخی موارد عموم از آن بی بهره

کنند به معنی عدم پذیرش منفعلانه از مکذبین و افرادی که در مواجهه با حقیقت فرافکنی می
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 بایست با تکیه بر مبنای معرفتی وحی با آنها برخورد کنند.است و می

 های فرصت طلبانه. نرمش در برابر هجمه۴-2-2
( هدف اصلی کسانی که هجمه فکری وارد ۹)قلم:  ودَُِّوا لوَْ تدُْهنُِ فَيدُْهنِوُنَ خداوند در آیه 

آنها نه لزوما به دنبال اثبات حرف خود بلکه به دنبال نرمش و انعطاف  کنندکنند را بیان میمی
تواند عدم موضع گیری قاطع، تخفیف در بیان حق، مصالحه طرف مقابل هستند این نرمش می

  ودَُّوا لوَْ تدُْهنُِ فَيدُْهنِوُنَ در اصول را شامل شود. چنانچه خداوند در سوره قلم با عبارت 
علاقه و تمایل ضعیف محبت به »به معنای « ودد»از ماده « ودوا»پردازد. واژه ی( به آن م۹)قلم: 

 (.۶۴/ ۱۳: ۱۳۶۰ا گویند )مصطفوی، چیزی ر
( در دل خود علاقه ضعیفی بر سازش ۵۰۱/ ۱۰: ۱۴۱۲لذا مشرکان و دشمنان نبوت )طبرسی، 

/ ۱تا: هشام: بیابندادند )های مختلف انتقال میداشتند و این موضوع را به روش با پیامبر
کند یاد می« تدهن»( و در این عبارت خداوند از واژه ۴۰/ ۱: ۲۰۰۶؛ قاضی عبدالجبار، ۲۹۵

مواجه شوند و از ایشان امتیاز دریافت و نفوذ را  که آنها دوست داشتند با این روش با پیامبر
نُ »قطعی نمایند. خداوند این میل و گرایش به سازش با باطل را را با واژه   یاواژهند کبیان می« تُدْه 

و ، انعطاف، تساهل از مداهنه هیکنا هیآ نیاست و در ا یمالو روغن ینرم یآن به معنا شهیکه ر
 (.۳۰8/ ۲: ۱۴۰۴فارس، )ابن آمدن در برابر باطل داردکوتاه

 نبی اعتنایانی را گویند که نوعی نرمی و روغن مالی و جدّی نگرفت« مدهنون»رسد نظر میبه
( و این بی اعتنایی و تساهل برخی موارد در انعطاف پذیری ۳۶۶/ ۲: ۱۳7۱را در بردارد )قرشی، 

( ترک شدت ۲۶۳/ ۳: ۱۳۶۰است و در برخی دیگر انعطاف در کلام و یا مصالحه )مصطفوی، 
( و به نقلی بده و ۲۹۵/ 8: ۱۳88نرمشی توأم با انحراف از مسیر حق )قرائتی،  و قاطعیت و 

 (.۴۰۹: ۱۴۱۱قتیبه، بود است )ابنستش معبستان پر
در مذمت این سیاست شیطانی که جهت منافع شخصی و نفسی و  لذا امیرالمومنین

فرماید به جانم سوگند، در جنگ با کسی که در راه حقّ قدم نگذارد، و در تضییع حقیقت دارد می
؛ شریف ۶۶ :۱۴۱۴گمراهی گام بردارد، سستی نپذیرم و راه نفاق پیش نگیرم )شریف رضی، 
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پیشنهاد کرده بودند از تعرض  ار به رسول خدا( همچنان که نقل شده که کف۲۴: ۱۳78رضی، 
: ۱۳7۴بیاید و ایشان هم متقابلا متعرض پروردگار او نشوند )طباطبایی،  به خدایان ایشان کوتاه

من صد هزار نفر »خداوند به شعیب پیامبر فرمود: »فرمود:  ( و در حدیثی امام باقر۶۲۰/ ۱۹
ب شعی« فر بدکار را و شصت هزار نفر از نیکانشان رااز مردم تو را عذاب خواهم کرد، چهل هزار ن

آنان با گنهکاران سازش »خداوند وحی فرمود: « بدکاران سزاوارند اما نیکان چرا؟»عرض کرد: 
( مخفی نماند آنچه ۵۶/ ۵: ۱۴۰7)کلینی، « و راه آمدند و به خاطر خشم من به خشم نیامدند

مش مداهنه است، ولی کوتاه آمدن از موضع مورد انتقاد است سازش از موضع ضعف است که نا
قدرت که نامش مداراست مانعی ندارد، نظیر پدری که به خاطر رعایت حال کودکش آهسته راه 

های فکری اغلب با هدف ایجاد شک و در ( بنابراین هجمه۱7۶/ ۱۰: ۱۳88رود )قرائتی، می
یرد پایداری واقعی در این گاش صورت مینهایت وادار کردن فرد به نرمش در باورهای اصلی

مرحله در عدم نرمش و حفظ موضع قاطع بر مبنای حق است، چون نرمش نه تنها باعث هدایت 
این  دهد، در واقعشان میشود، بلکه به آنها جسارت بیشتری برای ادامه مسیر انحرافیآنها نمی

 سازد.بخشد و مسیر آنها را هموار مینرمش به آنها مشروعیت کاذب می

 . عدم اطاعت از ائتلاف منکران۴-2-3
ف  مَهِي  خداوند در آیه 

را نسبت به کسانی متوجه  ( پیامبر اکرم۱۰)قلم:  فلَََ تطُِعْ كَُُّ حَلََّ
های خود علیه آن حضرت ائتلاف تشکیل دادند و هم قسم کند که جهت تقویت هجمهمی

( تا ایشان را در عرصه ۲88/ ۱: ۱۴۱۰، اسحاقکردند )ابنشدند و مردم را از مسیر مکه دور می
گیری منطقی را بیان و آن حضرت نتیجه فلَََ تطُِعْ ملی و جهانی منزوی نمایند. خداوند با واژه 

کنند. حَلّاف از ماده حلف به معنای قسم و پیمان را بر حفظ موضع و استقلال خود توصیه می
گویند ( و به کسی می۲۶8/ ۲: ۱۳۶۰وی، همراه با التزام موکد و تحقق مسلم آن است )مصطف

که سوگند برای التزام در رای و پیمان خود دارد با توصیف اینکه در رای و تصمیم خود مستقل 
لف در ۲۶۹/ ۲: ۱۳۶۰نیست و این موجب عدم اعتماد به پیمان فرد می شود )مصطفوی،  ( ح 

لفُ ز آن موارد به نام تاریخ قبل از اسلام و در عصر جاهلیت مرسوم بوده است و یکی ا ضول الفُ ح 
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 (.۱/۱۳۳ تا:هشام، بیگذاری شد )ابننام جهت دفاع از مظلومان با حضور پیامبر
( و ۳8۵/ ۴: ۱۹7۶های مرسوم و رایج در ایام جاهلیت بوده )علی، بنابراین حلف از پیمان

ف و اهداف تشکیل حل هاتوان از انگیزهبرخورداری از منافع سیاسی، اقتصادی و اجتماعی را می
ها برای رو این پیمان(. از این۲۴۴/ ۱۰: ۱۳۶8حائک، ؛ ابن۱۶/ ۲: ۱۴۱۲اثیر، به شمار آورد )ابن

لفُ ( بود به جز ۱7۰-۱۶۹: ۱۳۹۱خلدون، جنگ با دیگران و جلب حمایت )ابن  ،الفُضولح 
لف  (.8۰/ ۹۳: ۱۴۰۳گرفت )مجلسی، ها جهت ظلم و فتنه شکل میسایر ح 
هایی سود طلبانه علیه یکدیگر و سایر های استعمارگر چنان پیمانه امروز هم ابر قدرتچنانک

ممِْ وَ لا تعَاوَنوُا عََلَ  تعَاوَنوُا عََلَ البِِِّْ وَ التَّقْوىفرماید: بندند، ولی قرآن آن را منع و میها میملّت  اإِِْ
ای حلیف یا حلفایی داشت اسلام کمتر قبیله ( لذا در میان اعراب پیش از۲)مائده:  وَ العُْدْوانِ 

پیوستند به جز نوادری که به قدرت خود مغرور بودند می« هاحلف»حتی قبایل بزرگ هم به 
 «نیمَه»ذکر کرده است و « مَهین»( آیه مذکور این نوع پیمان را با صفت ۳7۳/ ۴: ۱۹7۶)علی، 

گویند که دارای شخصیت مستقل و به معنای پست، ضعیف و منظور از مهین در آیه کسی را 
 کنددارای اختیار نبوده و مستعمره دیگری است و در امور خود دائما از هوی و هوس پیروی می

دارد )مصطفوی، و نقطه قوت او این است که نفس خود را با پیمان، قوی و راضی نگه می
هیچگاه منافع عمومی  «هاحلف»( و اشاره قرآن به این دلیل بوده است که در ۱۹۵/ ۱۱: ۱۳۶۰

شد و به کینه ای محدود میمردم عرب مد نظر نبود و موضوعات آن به مصالح قومی و قبیله
زد و این موجب شد تا حلف نتواند بعد از اسلام ادامه پیدا نماید، های مردم عرب دامن میتوزی

ل دست ل حق یا باطگرفتند و برای منافع قبایل حاچراکه قبایل در تحت استعمار حلف قرار می
که برای یاری مظلومان بود محترم  الفُضوللفُ زدند. لذا بعد از اسلام فقط ح  به دشمنی می

« لا حلف فی الاسلام»با حدیث  شمرده شد و در سال هشتم هجرت هنگام فتح مکه پیامبر
لف پایان داد.۲۶۳: ۱۴۱۴)طوسی،   ( به نظام ح 
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 ای و تبلیغاتیفی رسانههای مناعتنایی به جوسازی. بی۴-2-۴
اء  بنِمَِيم  خداوند در آیه  از  مَشَِّ

های اجتماعی و روانی مشرکین مکه ( به نماد هجمه۱۱)قلم:  هَمَِّ
داشته است و آن  ( اشاره۲۰۳/ ۱۰: ۱۴۱7و بلاذری،  7۱/ ۲: ۱۴۱۲اثیر، )ابن علیه پیامبر

ها توصیه نموده است، لذا آیه بیانگر آن است که حضرت را به پایداری در مقابل این فعالیت
ی از کنند، یکدشمنان دین از انواع شگردها برای تضعیف دینداران و رهبران دینی استفاده می

ر قرآن ن راهکار که دهای منفی علیه پیامبران که پیشینه درازی دارد. ایهای متداول، جوسازیشیوه
جویی علنی است که با دلیل و بی گویی و عیبتعبیر شده است همان عیب« مّازهَ »از آن با واژه 

: ۱۴۱۴؛ شمس شامی، 77/ ۱: ۱۴۱۰اسحاق، دلیل در راستای تخریب چهره طرف مقابل)ابن
( عیب ۱۶۴/ 7: ۱۳7۱به معنای دفع و طرد )قرشی،  «هَمّاز»واژه بردند، ( از آن بهره می۴۶7/ ۲

( در حضور است ۲8۲/ ۱۱: ۱۳۶۰گرفتن در پشت سر و لُمَز بدگوئی قوی )مصطفوی، 
 ( مکاید شیطان را همزات گویند، زیرا پنهانی است ۴۲۶/ ۵: ۱۴۱۴منظور، )ابن

(. با توجه به معنای همّاز، افرادی دنبال تضعیف دیگران و ۴۴: ۱۴۰۰)ابوهلال عسکری، 
دیگران هستند که از اعتماد به نفس برخوردار نبوده و از روی حسادت،  گیری ازمداومت در عیب

 دهند حب نفس و خود برتر بینی جهت جلب توجه دیگران به سمت خود انجام می
 (.۲8۳/ ۱۱: ۱۳۶۰)مصطفوی، 

علت فعالیت این نوع افراد را باید در غیر قابل تصرف بودن قلوب مومنین راستین از سوی 
های پشت سر، قصد دارند فضا گیریهای منفی و عیبدشمنان با جوسازی شیطان دانست، لذا

ساز نمایند. از های مهم منع و هزینهرا بر جامعه مومنین اثرگذار، تنگ و آنها را از ورود به عرصه
رو خداوند جوامع اسلامی را از این راهکار شیطانی مطلع و آنها را جهت مراقبت از آنها آماده این
بر این اساس حفظ سلامت روانی و اجتماعی، حفظ انسجام اجتماعی، مدیریت  سازد.می

زارهای ها در برابر افراد مذکور که با ابتعارضات بین فردی و تاب آوری در برابر شایعات و بدگویی
اکیدی ای تتخریبی کلامی و رفتاری، سعی در برهم زدن نظم درونی و بیرونی را دارند، توصیه

ا هدر برابر سم پاشی روانی و اجتماعی مقاومت کنند و اجازه ندهند این هجمهاست که چگونه 
 آنها را از مسیر خود منحرف سازند.
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 های سازمان یافته. هوشیاری در مقابل تنش۴-2-5
های خود، جهت فشار حداکثری به دیگران از آن راهکار دیگری که برخی برای تقویت هجمه

کنند ایجاد تنش است و این عمل در سایه روابط ظاهرا سالم ولی در اصل با قصد استفاده می
ران کنند با برقراری ارتباط قوی با دیگپذیرد، کسانی که این راهکار را انتخاب میتنش انجام می

/ ۱تا، ؛ ابن هشام، بی۱۳۱/ ۱: ۱۴۱7استای فتنه انگیزی و فاسد کردن رابطه مردم )بلاذری، در ر
اء  بنِمَيم  ر با عنوان کنند قرآن از این راهکا( استفاده می7۱-7۰/ ۲: ۱۴۱۲؛ طبری، ۲۹۵  مَشَّ

 فکنی و ایجاد تنش( یاد کرده است.مشاء )رابطه( بنمیم )اختلاف ا
( نقل کننده سخنان مردمی به ۲۶۰/ ۶: ۱۳7۱)قرشی، اه رفتن با اراده به معنای ر« مشاء»لذا 

: ۱۳7۴)طباطبایی، سوی مردمی دیگر، به منظور ایجاد فساد و تیرگی آن دو تعریف شده است 
ای کامل، جهت اعمال اختلاف افکنی در آیه این است که آن وسیله« مشاء»( و تعبیر ۶۲۱/ ۱۹

، صبر و تحمل در فاعل آن است که موجب ایجاد اختلاف و است که بیانگر فقدان سعه صدر
( به دیگر سخن آشوبگری است که ۲۵7/ ۱۲: ۱۳۶۰شود )مصطفوی، فساد و... در جامعه می

ند کسخن نقل می کوشش و جدیت به سخن چینی بین مردم کرده و از این مجلس بدان مجلس
اندازد ( و بعضی را به جان دیگری می۳۵۱/ ۱۹: ۱۴۰8انگیزاند )ابوالفتوح رازی، می و فسادی

به معنای سخن چینی کردن و سخن « نمم»از ماده « نمیم»( واژه ۲۱۶/ ۲۵: ۱۴۱۲)طبرسی، 
اند ( که آن را لازمه ایجاد فتنه دانسته8۲۵: ۱۴۱۲را گویند )راغب اصفهانی،  گفتن برای اختلاف

 (.۲۵۶/ ۱۲: ۱۳۶۰شود )مصطفوی، می که منجر به فساد
اء  بنِمَيم  راین بناب کسی است که برای بر هم زدن و فساد در میان مردم و ایجاد خصومت و  مَشَّ

تواند با ضررهای کند و باید توجه داشت ایجاد تنش مخرب است و میدشمنی رفت و آمد می
 کند.هنگفتی همراه باشد، چون تنش خشونت، تحقیر، تهدید، دروغ و شایعه پراکنی را ایجاد می

 . مقاومت فعال از انحراف جامعه در انتخاب اصلح۴-2-۶
های فکری و اخلاقی، در مسیر گفتمان یکی از راهبردهای جریان طاغوت در تقویت هجمه

/ ۱: ۱۴۱۴سید، انتشار اطلاعات نادرست و ناامید کننده، ایجاد مانع در مسیر هدایت است )ابن
پذیری انسان امری فطری است (. مسیر هدایت و هدایت۴7۱-۴۶۴/ ۱: ۲۰۰۶کثیر، ؛ ابن۲۲۲



 

 

علم
مه 

صلنا
ف

 ی
صص

تخ
 ی

فس
ت ت

العا
مط

 یری
وم 

ه س
ور

| د
ن 

حم
الر

لاء
آ

* 
ره 

شما
زد

دوا
هم 

* 
ان

ست
تاب

 
۱۴

۰۴
  

۴۴ 

کنند، لذا برخی ماموریت دارند ها آن را به موجب فطرت پاک خود انتخاب میو همه انسان
 دهندشوند و فضا را طوری نشان میعمدا مانع انتشار اطلاعات مفید واخبار آگاهی بخش می

ا در انتخاب اصلح منحرف نمایند؛ به دیگر که به قوه انتخاب اصلح صدمه وارد کرده و آنها ر
 کنند و قرآن از این حرکت غیر انسانی با واژهسخن موانع انتخاب اصلح را ایجاد می

اع  للِخَْيِْْ  
پرده برداری کرده و آن را راهبرد اساسی استکبار در استعمار مومنان بر شمرده  مَنَّ

نقشه مطلع و نسبت به آن افراد هشدار داده است.  و مومنان را از آن است؛ لذا قرآن پیامبر اکرم
( و ایجاد توقف برای جریان یک ۲۹۲/ ۶: ۱۳7۱به معنای باز داشتن )قرشی، « مَنَّاع  »رو از این

( و واژه خیر به معنای دلپسند، مرغوب و آنچه که ۱8۰/ ۱۱: ۱۳۶۰عمل را گویند )مصطفوی، 
 (.۳۰۰: ۱۴۱۲)راغب اصفهانی، همه بدان رغبت کنند مثل عقل، عدل و... است 

از آن جهت است که اراده انتخاب همراه با توجه و رغبت در آن تجلی « خَيِْْ »اختیار از ریشه 
تواند ریشه در حسادت و رسد این رفتار می( به نظر می۱۵۹/ ۳: ۱۳۶۰یابد )مصطفوی، می

ِ  ترس از موفقیت دیگران باشد، لذا خودبزرگ بینی یا حتی ب دلسرد تواند موجمی لخَْيِْْ مَنَّاع  ل
شدن افراد جامعه از انجام کارهای خیر، بدبین کردن آنها به نیت خیر دیگران، یا حتی ایجاد مانع 
برای انجام اعمال نیک باشد، بنابراین حفظ انگیزه برای کار خیر، پایداری از طریق حفظ جریان 

رای حفظ و پایداری فرد در برابر فشارهای تواند ابزاری بخیر و مقابله فعال با مانع تراشی می
 اخلاقی بیرونی به شمار آید.

 . مراقبت از تجاوزگری۴-2-7
افرادی که نسبت به حقوق خود و دیگران از اختلال شخصیتی برخوردار هستند اغلب در درک 
پیامدهای اعمالشان برای دیگران یا حتی خودشان در دراز مدت دچار نقص هستند و مراقبت از 

 تواند باعث رفتارهای خودخواهانه،آید و این نقص مینها یک تکلیف عقلی و عرفی به شمار میآ
 بی ملاحظه و ناتوانی در برقراری روابط سالم شود.

ثيِم  خداوند در آیه 
َ
( به این موضوع یعنی تجاوزگری شخصی و اجتماعی ۱۲)قلم:  مُعْتدَ  أ

و این واژه گاه با به معنای تجاوز است « عدو»ماده  اسم فاعل از« معتد»اشاره داشته است واژه 
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  یابدتحقق می« عدم رعایت عدالت»و در برخی موارد با « سیره»، گاه با «قلب»
در آیه به تجاوز به حقوق دیگران دلالت دارد « معتد»( لذا معنای ۵۵۳: ۱۴۱۲)راغب اصفهانی، 

آید که مراد از چنین برمیقرآن در آیات  «إثم»با  «عدوان»از مقابله ( ۶۳/ 8: ۱۳۶۰)مصطفوی، 
/ ۴: ۱۳7۱قرشی،  :، ظلم به دیگران است )ر.ک«عدوان»، گناه نسبت به خویش و مراد از «إثم»

داند ی)ره( آن را به معنی مطلق تجاوز، چه مذموم و چه ممدوح مییعلامه طباطبا (۳۰8
ثم»( و واژه ۱8۶/ ۱۹: ۱۳۹۰)طباطبایی،  ( و نام ۲۴/ ۱: ۱۳7۱و ضرر )قرشی، به معنای گناه « إ 

( و برخی معنای ۶۳: ۱۴۱۲دارند )راغب اصفهانی، کارهایی است که انسان را از ثواب باز می
( به نظر ۳۴/ ۱: ۱۳۶۰اند )مصطفوی، اصلی آن را تاخیر و به عقب انداختن کار خیر دانسته

ن موجب سستی و کندی به معنای تسامح، کندی و سستی در عمل است و گناها« اثم»رسد می
در راه صلاح و خیر هستند و این افراد در تلاشند تا عامل تشدید بی هنجاری در جامعه باشند و 

 ؛ ۴7۱/ ۱: ۲۰۰۶کثیر، ؛ ابن ۲۳۱/ ۱: ۱۴۱7بلاذری، نظم اجتماعی را مختل نمایند )
و قبح زدایی  گناه در جامعه مومنین و ترویج آن ( بر این اساس اشاعه۲۳۴/ ۱: ۱۴۱۰ابن اسحاق، 

 آید.های اساسی به شمار میاز فرهنگ اسلامی از هجمه

 . مراقبت از خود تحقیری و بی هویتی۴-2-8
تواند فرد و ملت را به نابودی و خود تحقیری برساند. قرآن از بین رفتن هویت یک فرد و ملت می

به معنای قسمتی از گوش « زنم»یاد کرده است که آن از ماده « زنیم»کریم از این موضوع با واژه 
( و در اصطلاح ۱8۱/ ۳: ۱۳7۱ماند )قرشی، شتر و گوسفند است که پس از شکافتن آویزان می

نیست  دهد ولی از آنهاگویند که از خود استقلالی نداشته و خود را به قومی نسبت میبه کسی می
وی به خود و اصالت خود پذیرند و در نزد مردم خوار و فرومایه است، زیرا و آن قوم او را نمی

اعتماد نداشته بلکه اعتمادش به همنشینان و محافل و هم پیمانان خود دارد و با آنها استوار است 
( بر این اساس جریان استعمار بعد از آزمایش مراحل مختلف، از ۳۵۲/ ۴: ۱۳۶۰)مصطفوی، 

د توانشود که میطریق رواج خود تحقیری به مدیریت افکار جامعه مورد هدف خود نزدیک می
 از درون جامعه اسلامی شکاف نظری ایجاد نماید.
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 . مراقبت از ترور۴-2-9
: ۱۴۱7توام با خشونت )بلاذری، های دشمن به جامعه دینی رفتار متکبرانه، شاخصه دیگر هجمه

( آنها است که بیانگر آن است که ۳۱( یعنی ترور )انفال:۱۹۲،۱۹۳ /۱ :۱۴۱۴سید، ؛ ابن۱۴8/ ۱
 در تلاش است با این روش دلهره و ترس در جامعه ایمانی ایجاد نماید.دشمن 

یاد کرده است که به معنای کشیدن با قهر، بد رفتار و « عتل»قرآن کریم از این رفتار با واژه 
خشن است و در اصطلاح به معنای دفع )ترور( و حذف است یعنی راندن از خود با خشونت 

رود این شخص فردی تندخو و خشن است که ین احتمال می(. بنابرا۲8۹/ ۴: ۱۳7۱)قرشی، 
ای طرد، و نه به سخن او گوش اصلا نباید در جوامع بشری به مثل او اعتنا شود، باید از هر جامعه

( زیرا با تندی و خشونت و حذف ۳7۲/ ۱۹: ۱۳۹۰دهند و نه در عمل پیرویش کنند )طباطبایی، 
کار نهایی )عتل( ترور رهبران لذا راه دهد،ع خود سوق میدیگران همه چیز را به سوی خود و مناف

ای (. در ساختار حاکمان مستکبر از جایگاهی ویژه۲۴/ ۳: ۱۳۹7عدل است )جوادی آملی، 
برخوردار است و اگر توان گفتگو با فردی را نداشته باشند با حذف فیزیکی وی به هدف خود 

 گردند.نائل می

 قیهای روانی و اخلا. علت هجمه5
ها بخواهند بر فکر و گیرند که افراد یا گروههای اخلاقی و روانی معمولًا زمانی شکل میهجمه

ها را کنترل کنند. این فشارها اغلب از تلاش برای حفظ قدرت و رفتار دیگران اثر بگذارند و آن
 اند از:ها عبارتگیرند که برخی از آنبرتری سرچشمه می

 . ثروت و قدرت5-۱
نْ كََنَ ذَا مَال  وَبنَيَِ خداوند در آیه 

َ
هشام، ( به دو عامل تاثیرگذار ثروت و قدرت )ابن۱۴)قلم:  أ

« مال»های فکری و اخلاقی اشاره داشته است واژه عنوان عوامل هجمه( و به۲۹۶-۲۹۵/ ۱تا: بی
از « مال»ل شود البته تواند چهارپایان را شامبه معنای دارایی و ثروت است که می« مول»از ماده 

/ 8: ۱۴۰۹فراهیدی، ت )به معنای گرایش و رجوع به چیز شناخته شده و معروف اس« میل»ماده 
کند؛ لذا ثروت را از آن جهت از آن جهت که دوست دارد گرایش پیدا می ( زیرا انسان به مال۳۴۴
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کند( و از این جهت مال گویند که پیوسته مائل و زائل است )از این گروه به آن گروه میل می
 (.78۴: ۱۴۱۲عرض خوانده شده )که عارضی است و دوام ندارد( )راغب اصفهانی، 

تواند هر دو نقش یعنی ممدوح با توجه به آیات قرآن کریم مال ارزش نسبی دارد چرا که می
لهی ( فضل ا۵عنوان قوام اجتماع )نساء: و مذموم را به همراه داشته باشد. مال در برخی آیات به

( معرفی شده است و قدرت در آیه ۱۱۱( مایه سعادت ابدی و بهشت )توبه: ۱۹8به انسان )بقره: 
رفا برای که ص« قدیر»)فرزندان( تعبیر شده است. لذا در قرآن علاوه بر واژه « بنین»مذکور با واژه 

فرزند  کثرتبه قدرت انسان اشاره شده است، زیرا « بنین»شود از واژه قدرت خداوند استفاده می
ساز را برای خانواده و قبیله به دنبال داشت. به دیگر نقش قدرت در آغاز بعثت پیامبر اکرم

سخن اگر مال و قدرت در راستای سعادت ابدی و رضایت خداوند و پاداش الهی به کار گرفته 
(. بنابراین راه دستیابی به ۲۶۶/ ۱تا: هشام، بینشود هیچ ارزشی نداشته و خیر نخواهد بود )ابن

ز مال و قدرت و صرف آن در مسیر اهداف آفرینش و دستگیری از رضایت خداوند بهره گیری ا
نیازمندان است، اما از سویی نگرش کفار و جریان شرک و طاغوت به مال و قدرت ذاتی پنداشتن 
آنهاست، یعنی هر کس مال و قدرت بیشتری داشته باشد مورد عنایت خداوند خواهد بود و این 

گذاری مشرکان را این تصور را خلاف و نظام ارزشیک توهمی بیش نیست. خداوند در قرآن 
( و از طرفی قرآن کریم برای ثروت و قدرت کاربردهای متنوع ۳۴باطل دانسته است )کهف: 

 (، انفاق ۳۳(، هبه )نور: ۱۱۱مثبتی را بر شمرده است، همچون: خرید و فروش )توبه: 
ائج نیازمندان و فقرا، عامل (، رفع حو۴۶(، زینت )کهف:  ۱۵۲(، تصرف )انعام: ۲۶۱)بقره: 

گردد گرایش به ثروت و قدرت از (. با تامل در آیات قرآن کریم دریافت می۱7ابتلاء )مجادله: 
ها از نفس انسان وجود ندارد، اما اگر انسان های نفس انسان است و امکان قطع آن علاقهعلاقه

د. ن را به درجات متعالی خواهد رسانبه آن دو، نگرش نسبی داشته باشد قطعا آنها خیر بوده و انسا
 داشتن امکانات و ثروت است ،هاقیها و بدخُلیمنشأ همه این بدخویتوان گفت بنابراین می

 (.۱۴۲/ ۳: ۱۳۹7)جوادی آملی، 
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 گری )توهم تقابل دین با مدرنیته(. اباحی5-2
وَّ  إذِا تُتلْبا توجه به آیه 

َ
ساطيُْ الَْ

َ
« صف»به معنی « سطر( »۱۵)قلم:  ليعَليَْهِ آياتنُا قالَ أ

( و ۲۶۵/ ۳: ۱۳7۱است که از چیزی تشکیل یابد و نیز به معنی خط و نوشتن است )قرشی، 
شود های منظم اعم از کتاب، انسان، درخت و ... هر چیز مادی و معنوی را شامل میصف

له قلم ساطر نظم آن است که به وسی« کتاب مسطور»( و منظور از ۱۲۴/ ۵: ۱۳۶۰)مصطفوی، 
و حقیقت تجلی پیدا کند، لذا چنانچه سطور از این خاصیت تهی باشد آن سطرها را اساطیر 

( ۲7۰/ ۱: ۱۴۱۲)ابونعیم، « نیشیپ یآسمان یهاکتاب روانیپ»یعنی مطالب ساختگی و جعلی و 
( و ۱۲۶/ ۵توان آن را به خدا، وحی و قلم نسبت داد )همان، نامیدند و معتقد بودند که نمیمی

( چراکه ۲۶7/ ۳: ۱۳7۱نویس است )قرشی، معنی مراقب و مسلّط و احوالبه« مسیطر»
کند، ولی اساطیر نقش سطرهای حقیقی نقش یادآوری و بیان حقایق برای انسان را ایفا می

گری بر اساس جبر، نفوذ و سیطره بر نظم و تدبیر امور انسان را در بردارد؛ بنابراین مراد سلطه
 مغز است های بیهای باطل و حکایت دروغ و افسانه، نوشته«اساطیر»ین از قائل

( که  نظم حقیقی بر آنها مترتب نیست هر چند مولف دارد، ولی ۶۲۳/ ۱۹: ۱۳7۴)طباطبایی، 
 (.۲۱۰/ 7: ۱۴۰۹)فراهیدی، نیست  دارای اصالت و حقیقت

کی از شگردهای دشمنان دین، توهم آید یاز آیه مورد نظر به دست می« سطر»با توجه به معنای 
های عصر خرافاتی دانستن دین است که بر اثر آن مومنان به قرآن را، خرافاتی، دشمن تکنولوژی

دارند خرافات بر دینداران سیطره دارد و با این بهانه و برچسب زشت یعنی پندارند و بیان میمی
د و سپرنآنها را به دست فراموشی میگیرند و خرافاتی بودن دین، از آیات خداوند فاصله می

گری و انتشار بنابراین اباحی .(۳88/ ۲۴: ۱۳7۱کند )مکارم شیرازی، دیگران را نیز اغوا می
های اخلاقی و روانی کمک تواند به جریان طاغوت در فشار هجمهتبلیغاتی آن در بین مردم می

 شایانی داشته باشد.

 فرجام استکبار. ۶
 زیت متماموجودا گریو سخن گفتن اوست که او را از د دنیشیاند ییانسان، توانا یژگیو نیترمهم

های او در دنیا، در راستای استعمار و تخریب مؤمنان، فصل  اما با توجه به فعالیت. کندیم
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وجودی  او در حقیقت  دنیا و آخرت، سبعیت و درندگی خواهد بود؛ امری که برای او عذابی الیم 
( و خداوند ۲۵/ ۴: ۱۳۹7)جوادی آملی،  راهی برای تغییر آن نیز نخواهد داشت در پی دارد و

رُْطُومِ در این سوره این واقعیت را در آیه 
ْ
 ( بیان کرده است.۱۶)قلم:  سَنسَِمُهُ عََلَ الْ

: ۱۳7۱به معنای علامت گذاشتن یا علامت گذاری )قرشی، « وسم»از ماده « نسمه»واژه 
 «خُرْطُوم»که از او جدا نشود، طوریار و ننگ ملازم و همراه اوست، بهع ( یعنی همواره۲۱۹/ 7

: ۱۴۱۲خاطر زشت بودنش خرطوم نامیده شده )راغب اصفهانی، همان بینی فیل است و به
۲7۹.) 

 می نویسد: روح المعانیصاحب تفسیر 
ر داطلاق خرطوم بر بینی شخص کافر، با اینکه خرطوم تنها بینی فیل و خوک است، »

حقیقت نوعی توبیخ و ملامت است و در این آیه تهدیدی است به آن شخص، به خاطر عداوت 
: ۱۴۱۵)آلوسی، « ورزیده استشدیدی که با خدا و رسول او و دینی که بر رسولش نازل کرده، می

کنیم نهایت او را خوار میگذاری در بینی او این باشد که بی( و ظاهرا منظور از علامت۲۹/ ۲۹
طوری که هر کس او را ببیند با آن علامت او را بشناسد، چون دهیم، بهذلتی نشاندار به او میو 

گذاری در بینی در قیافه و صورت انسان یکی از مظاهر عزت و ذلت است و ظاهرا عمل علامت
( ۲۹/ ۲۹: ۱۴۱۵)آلوسی، شود نه در دنیا. هر چند که بعضیدماغ آن شخص در قیامت واقع می

/ ۱۹: ۱۳7۴اندکه در جنگ بدر به وقوع پیوست )طباطبایی، حمل بر رسوایی در دنیا کردهآن را 
انسان را و... « مهین»، «حلاف»صفاتی مانند  اینکه یبرا( ۱۳۳/ ۱۵: ۱۴۱۵؛ آلوسی، ۶۲۳

(؛ لذا این تعبیری است گویا و رسا بر نهایت ذلیل ۲۳۱/ ۵: ۱۳۹7)جوادی آملی، کند میدرّنده 
 زیرا: ساختن آنها،

نی برای شود، تحقیر روشبینی که تنها در مورد خوک و فیل گفته می« خرطوم»اولا: تعبیر به 
 آنها است؛

دوما: علامت گذاردن مخصوص حیوانات است و در اسلام نیز این کار نهی شده است، 
ل لیخداوند این چنین افراد طغیانگر خودخواه متجاوز را ذ»گوید: همه اینها با بیانی رسا می

 «.کندمی
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 گیرینتیجه
های آیه ابتدایی سوره قلم، الگوی قرآنی پایداری در برابر هجمه ۱۶با واکاوی تحلیلی و تفسیری 

اخلاقی و روانی به روشنی مورد بررسی و تبیین قرار گرفت. این الگو رویکردی جامع را ارائه 
انه و فعال در برابر دهد که شامل داشتن حق محوری و بصیرت درونی و تعامل هوشمندمی

تحرکات جریان طاغوت و تعیین مرزهای سالم در برابر افراد مخرب و منکران است. لذا این 
چارچوب پایداری با تکیه بر هشدارهای الهی و اطمینان از آشکار شدن حقیقت نه تنها فرد را در 

مقاوم و استوار رساند، بلکه او را در مسیر پیمودن اهداف متعالی حفظ سلامت خود یاری می
 دارد.نگاه می
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حل
ت

 لی
گو

ال
 ی

رآن
ق

یپا ی  
 یدار

مه
هج

بر 
برا

در 
 یها

کر
ف

 ی
لاق

 اخ
و

 ؛ی
عه

طال
م

 یا
فس

ت
 یری

تار
ـ 

 یخی
ر آ

ب
ی

تا ۱ ات
۱۶ 

لم
ه ق

ور
س

  

53 

، بیروت، ۱چجلد، ۱ ،ألفاظ القرآن مفردات(، ۱۴۱۲)بن محمد، راغب اصفهانی، حسین .۳۰
 .دارالشامیة

، ۱چجلد، ۳، عرائس البیان فی حقائق القرآن(، ۲۰۰8)نصر، ابی ابنروزبهان بقلی،  .۳۱
 .دار الکتب العلمیة، منشورات محمد علي بیضونبیروت، 

، سبل الهدی و الرشاد في سیرة خیر العباد (،۱۴۱۴، )محمدبن یوسف ،شمس شامی .۳۲
 .العلمیة دار الکتببیروت، 

، بیروت، ۲چجلد، ۲۰، المیزان في تفسیر القرآن(، ۱۳۹۰)محمدحسین، سید طباطبایی،  .۳۳
 .مؤسسة الأعلمي للمطبوعات

، ۱چجلد، ۶، التفسیر الکبیر: تفسیر القرآن العظیم(، ۲۰۰8)بن احمد، طبرانی، سلیمان .۳۴
 .دارالکتاب الثقافياردن، 

، تهران، ۳چجلد، ۱۰، تفسیر القرآنمجمع البیان في (، ۱۴۱۲)بن حسن، طبرسی، فضل .۳۵
 .ناصر خسرو

، بیروت، ۱چ جلد،۳۰، القرآن تفسیر فی البیان جامع(، ۱۴۱۲) جریر، محمدبن ی،طبر .۳۶
 دارالمعرفة.

 نا.بی قم،، ۱، چالأمالي (،۱۴۱۴) حسن، طوسی، محمدبن .۳7
إحیاء دار ، بیروت، ۱چجلد، ۱۰، التبیان في تفسیر القرآن تا(،)بی طوسی، محمدبن حسن، .۳8

 .التراث العربي
، معنا شناسی وازه مجنون در قرآن(، ۱۳۹۵طیب حسینی، سیدمحمود؛ شریفی، حامد، ) .۳۹

 .۲۳های قرآنی، شماره مجله آموزه
 نا.، بی، بیروتالاسلامالعرب قبلالمفصل فی تاریخ(، ۱۹7۶)، علی، جواد .۴۰
، ۳چجلد، ۳۲)مفاتیح الغیب(،  التفسیر الکبیر (،۱۴۲۰) فخر رازی، محمدبن عمر، .۴۱

 .دار إحیاء التراث العربيبیروت، 
 نا.بی قم،، ۲،چکتاب العین(، ۱۴۰۹)بن أحمد، فراهیدی، خلیل .۴۲
 .دار المصطفیجا، بی، ۱ج ،تثبیت دلائل النبوة (،۲۰۰۶، )احمد ،قاضی عبدالجبار .۴۳



 

 

علم
مه 

صلنا
ف

 ی
صص

تخ
 ی

فس
ت ت

العا
مط

 یری
وم 

ه س
ور

| د
ن 

حم
الر

لاء
آ

* 
ره 

شما
زد

دوا
هم 

* 
ان

ست
تاب

 
۱۴

۰۴
  

5۴ 

هایی از مرکز فرهنگی درس، تهران، ۱چجلد، ۱۰، تفسیر نور(، ۱۳88) قرائتی، محسن،  .۴۴
 .قرآن

دارالکتب ، تهران، ۶چجلد، 7، قاموس قرآن(، ۱۳7۱)اکبر، علیسید قرشی بنابی،  .۴۵
 .الإسلامیة

ناصر ، تهران، ۱چجلد، ۲۰، الجامع لأحکام القرآن(، ۱۳۶۴)قرطبی، محمدبن احمد،  .۴۶
 .خسرو

 .الإسلامیة، قم، ۴، چیالکاف(، ۱۴۰7)کلینی، محمدبن یعقوب،  .۴7
 نا.، تهران، بی۱، چرات الکوفيتفسیر ف(، ۱۴۱۰)بن ابراهیم، کوفی، فرات .۴8
دار ، بیروت، ۱چجلد، ۱۰، تأویلات أهل السنة(، ۱۴۲۶)ماتریدی، محمدبن محمد،  .۴۹

 .الکتب العلمیة، منشورات محمد علي بیضون
، الأنوار الجامعة لدرر أخبار الأئمة الأطهاربحار (، ۱۴۰۳)، مجلسی، محمدباقر .۵۰

 بی.دار إحیاء التراث العر، بیروت، ۱چجلد، ۱۱۰
، قم، ۳چجلد، ۱۰، دایرة المعارف قرآن کریم(، ۱۳8۲)مرکز فرهنگ و معارف قرآن،  .۵۱

 .بوستان کتاب
، تهران، بنگاه ترجمه و الکریم القرآن کلمات فی التحقیق(، ۱۳۶۰)، مصطفوی، حسن .۵۲

 .نشر کتاب
 .دارالکتاب الإسلامي، قم، ۱چجلد، 7، التفسیر الکاشف (،۱۴۲۴) مغنیه، محمدجواد، .۵۳
 .دارالکتاب الإسلامي، قم، ۳چجلد، ۱، التفسیر المبین(، ۱۴۲۵) مغنیه، محمدجواد، .۵۴
 نا.، قم، بی۱، چالإختصاص(، ۱۴۱۳)مفید، محمدبن محمد،  .۵۵
، تهران، ۱۰چجلد، ۲8، نمونه تفسیر(، ۱۳7۱و همکاران، )مکارم شیرازی، ناصر،  .۵۶

 .دارالکتب الإسلامیة
جلد، ۲، (تبصیر الرحمن و تیسیر المنان) تفسیر القرآن(، ۱۴۰۳)بن احمد، مهائمی، علی .۵7

.عالم الکتب، بیروت، ۲چ


