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     ۱۴۰۴بهار    *   دهم یاز   شماره   *   دوره سوم                

         
گذاری فرهنگی  هویت دینی فراملی در منظومه قرآنی: الگویی برای سیاست 

 در جمهوری اسلامی ایران 

 ۱رضا ملازاده یامچی 
 چکیده 

گذاری  های آن برای سیاست این پژوهش با هدف تبیین مفهوم »هویت دینی فراملی« در منظومه قرآنی و استخراج دلالت 
هایی برای  فرهنگی در جمهوری اسلامی ایران سامان یافته است. پرسش اصلی تحقیق این است که: قرآن کریم چه مؤلفه 

پیامدی برای سیاست کند و این مؤلفه هویت دینی فراملی ارائه می   گذاری فرهنگی دارند؟ روش پژوهش، تحلیل  ها چه 
گیری از آرای مفسران است.  ( با بهره 103و    9۵عمران:  ؛ آل 22؛ روم:  92؛ انبیاء:  13تفسیری آیات منتخب )حجرات:    - کیفی  

شمولی  نسان، جهان دهد که قرآن کریم الگویی فراملی از هویت بر پایه وحدت مبدأ و غایت ا های پژوهش نشان می یافته 
الله برای تحقق امت  عنوان معیار کرامت، و اعتصام به حبل رسالت الهی، پذیرش تنوع به مثابه آیت الهی، محوریت تقوا به 

های متکثر قومی، ملی و زبانی، هویت دینی مبتنی بر تقوا را معیار برتر  کند. این الگو در عین پذیرش هویت واحده ترسیم می 
گذاری فرهنگی در جمهوری اسلامی ایران را دارد؛  داند. نتیجه آن است که این الگو ظرفیت تبدیل شدن به مبنای سیاست می 

ای که اصولی چون ترویج اخوت اسلامی و کرامت انسانی فراتر از مرزها، مدیریت تنوع فرهنگی و زبانی، نفی تبعیض  گونه به 
ها، دیپلماسی فرهنگی و هنر تحقق  های تعلیم و تربیت، رسانه در عرصه تواند  و تفاخر ناروا و تقویت انسجام امت اسلامی می 

 ساز همبستگی اسلامی و جامعه نمونه قرآنی شود. یابد و زمینه 
 واژگان کلیدی 

 الله. الگوی قرآنی، هویت دینی فراملی، سیاستگذاری فرهنگی، امت واحده، تعارف، تقوا، حبل 

 ، ایران. مشهد ،دانشگاه فردوسی ،پژوهشگر پسادکتری علوم قرآن و حدیث. ۱
reza.mollazadehyamchi@alumni.um.ac.ir 
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 ۱۵/۱۱/۱۴۰3: رشیپذ خی تار                                                                                                                                            ۰۸/۱۴۰3/ ۱۰ :افتی در خی تار

  ، « گذاری فرهنگی در جمهوری اسلامی ایرانهویت دینی فراملی در منظومه قرآنی: الگویی برای سیاست»(.  ۱۴۰۴)ملازاده یامچی، رضا    :یاستنادده
 . ۱۴۵-۱27 ات، صفح۱۱، ش3ره آلاءالرحمن، دو یریمطالعات تفس

https://alaorahman.jz.ac.ir/article_243590.html  
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 مقدمه .  ۱
جهانی  عصر  سو،  در  یک  از  دارد:  قرار  متضاد  نیروی  دو  کشاکش  در  هویت  مفهوم  شدن، 

کشند و از سوی دیگر، همین فشارها  ها را به چالش می ملت - های فراملی، مرزهای دولت جریان 
انجامند. در جهان اسلام، این تنش  گرایی می محور در قالب ملی های هویت به تقویت واکنش 

ملت« و گفتمان بنیادین »امت واحده« خود را نشان  - در قالب چالش میان پارادایم مدرن »دولت 
عنوان نظامی که مشروعیت خود را بر اصول اسلامی بنا  دهد. جمهوری اسلامی ایران، به می 

گذاری فرهنگی آن باید هم هویت ملی را  نهاده، در کانون این چالش قرار دارد؛ زیرا سیاست 
لی خود در قبال امت اسلامی را محقق سازد. این دوگانگی در  تقویت کند و هم رسالت فرام 

 . ها منجر شده است عمل، به بروز تعارض در سیاست 
مسئله اصلی پژوهش حاضر، ریشه در یک خلأ نظری و پارادایمی دارد: فقدان »الگویی  
منسجم« برای تعریف هویت دینی فراملی و تبیین نسبت آن با هویت ملی بر مبنای منابع اصیل  

گذاری فرهنگی در مواجهه با  شود که سیاست قرآن کریم. این خلأ باعث می   ویژه به اسلامی،  
 . های هویتی، دچار پراکندگی و تناقض شود چالش 

های هویت دینی  مؤلفه :  بنابراین، این پژوهش درصدد پاسخ به این پرسش محوری است 
مؤلفه  این  و  چیست  قرآنی  منظومه  در  دلالت فراملی  چه  برای  ها  مشخصی  راهبردی  های 

 گذاری فرهنگی در جمهوری اسلامی ایران دارند؟ سیاست 
تفسیری آیات قرآن  - هدف ما بازاندیشی در مفهوم هویت دینی فراملی بر مبنای تحلیل کیفی 

ای استخراج شود که بتواند ضمن تقویت انسجام  گذاری است تا اصولی روشن برای سیاست 
های همبستگی با جهان اسلام را دنبال کند. این پژوهش، با ارائه یک الگوی نظری  ملی، افق 

 کن. منسجم بر پایه منابع قرآنی، خلأ پژوهشی موجود را پر می 
های قرآن کریم برای ارائه یک چارچوب  سازی ظرفیت اهمیت نظری این پژوهش در برجسته 

های هویتی مدرن بر تمایزات قومی و نژادی تمرکز  هویتی منسجم نهفته است. در حالی که نظریه 
سوره حجرات )که بر منشأ واحد بشر و محوریت تقوا تأکید    ۱3دارند، قرآن کریم با آیاتی چون آیه  

داند(، اساس نگرش اسلام به روابط انسانی  سوره روم )که تنوع را نشانه الهی می   22دارد( و آیه  
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عمران:  ، »حبل الله« )آل ( ۹2دهد. همچنین، مفاهیمی چون »امت واحده« )انبیاء:  را شکل می 
 . سازند ابعاد این الگوی هویتی را روشن می (  ۹۵عمران:  و معنای قرآنی »ملت« )آل (  ۱۰3

ضرورت انجام این تحقیق دقیقاً به دلیل خلأ موجود در پیشینه پژوهش است. با توجه به  
گذاری فرهنگی کشور، نیاز به یک الگوی  های هویتی معاصر و سردرگمی در سیاست چالش 

رفت از وضعیت فعلی حیاتی است. این پژوهش، با ارائه چنین الگویی،  نظری منسجم برای برون 
آورد که ضمن تقویت همبستگی  های فرهنگی فراهم می ای برای طراحی و اجرای برنامه زمینه 

ویژه در  رساند. این امر به ملی، به وحدت و تعامل سازنده با جهان اسلام و سایر ملل یاری می 
 . افکنانه، ضرورتی دوچندان دارد های تفرقه مواجهه با تلاش 

های هویت دینی فراملی در  مؤلفه : این پژوهش درصدد پاسخ به این پرسش محوری است 
گذاری  های راهبردی مشخصی برای سیاست ها چه دلالت منظومه قرآنی چیست و این مؤلفه 

فرهنگی در جمهوری اسلامی ایران دارند؟ برای دستیابی به پاسخ این پرسش بنیادین، پژوهش  
تفسیری  رویکردی  می - حاضر،  پیش  در  را  تحلیلی  اجتهادی  چهارچوب  یک  با  و  گیرد 

 . کند چهارسطحی حرکت از متن به راهبرد را تضمین می 
نخست، برای پرهیز از خلط مفاهیم، واژگان کلیدی گفتمان قرآنی )مانند ملت و امت(  

شوند تا از تعاریف مدرن متمایز گردند. سپس، بر اساس این فهم  صورت مفهومی واکاوی می به 
های بنیادین و  گردند تا مؤلفه دقیق، آیات محوری منتخب با روش تفسیر موضوعی تحلیل می 

ها در یک الگوی  منطق حاکم بر »هویت دینی فراملی« استخراج شود. در مرحله بعد، این مؤلفه 
صورت  منسجم  دلالت نظری  نهایتاً،  و  شده  و  بندی  اصول  به  الگو  این  راهبردی  های 

سیاست گیری جهت  برای  کلان  ترجمه  های  ایران  اسلامی  جمهوری  در  فرهنگی  گذاری 
ها  های عملی نظام تعلیم و تربیت، رسانه عرصه توانند در  گردند. این اصول کلان، چگونه می می 

 . و دیپلماسی فرهنگی عملیاتی شوند 

 پیشینه تحقیق 
شدن، موضوعی پردامنه در علوم اجتماعی و  های آن در عصر جهانی مفهوم هویت و چالش 

ویژه در جهان  های ملی و فراملی، به مطالعات فرهنگی است. در این میان، نسبت میان هویت 
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ملت«  - اسلام، مورد توجه پژوهشگران بوده است. تحقیقات متعددی به بررسی پارادایم »دولت 
اند، و نیز گفتمان »امت واحده« از منظر کلامی و تاریخی  و تأثیرات آن بر جوامع اسلامی پرداخته 

ایران  تحلیل شده است. همچنین، تلاش  هایی برای تبیین هویت ملی در جمهوری اسلامی 
های  دهد که اغلب پژوهش صورت گرفته است. با این حال، مروری بر ادبیات موضوع نشان می 

اند، یا از منظر سیاست خارجی  صورت مجزا به هویت ملی یا امت واحده پرداخته پیشین، یا به 
اند. در نتیجه، فقدان یک »الگوی نظری  گذاری فرهنگی به این چالش نگریسته و نه سیاست 

و کاملًا مبتنی  این دو سطح از هویت را در حوزه    منسجم«  منابع اصیل قرآنی که نسبت  بر 
 گذاری فرهنگی تبیین کند، به وضوح محسوس است. سیاست 

 . تحلیل مفهومی هویت و اجتماع در گفتمان قرآن ۲
برای فهم دقیق الگوی قرآنی هویت دینی فراملی، ضروری است تا ابتدا به واکاوی معناشناختی  
این   جمله  از  شود.  پرداخته  مفسران  آراء  به  استناد  با  قرآن،  گفتمان  در  کلیدی  واژگان  برخی 

آن  صحیح  درک  که  هستند  و»امت«  متداول    ویژه به ها،  واژگان،»ملت«  مفاهیم  با  تمایز  در 
 . امروزی،برای این پژوهش بنیادین است 

به واکاوی   این بخش  در راستای اجرای گام نخست از چهارچوب تحلیلی پژوهش، در 
شود. درک دقیق  معناشناختی دو واژه محوری »ملت« و »امت« در گفتمان قرآن پرداخته می 

با برداشت  مفاهیم  و  تمایز این  متداول و مدرن، برای فهم صحیح الگوی قرآنی هویت  های 
 . گذاری فرهنگی، امری بنیادین و ضروری است های آن برای سیاست استخراج دلالت 

 . مفهوم ملت در قرآن ۱-۲
های بنیادین در ترسیم الگوی هویتی مقاله، تفکیک دقیق مفهوم قرآنی »ملت« از  یکی از گام 

در لغت برداشت  واژه »ملت«  آن است.  مدرن  و  از ریشه  نامه های سیاسی  عربی،  های کهن 
»م.ل.ل« به معنای »آیین و شریعت« و طریقه و روشی است که از جانب خداوند بر پیامبران  

این  (.  ۵3۴/  2تا:  ؛ طوسی، بی ۵۹/  2  : ۱۹۸3نازل شده و پیروانی به دنبال دارد )ابوالسعود،  
مدرن   اصطلاح  با  اساسی  تمایزی  خود،  غیرجغرافیایی  و  اعتقادی  ماهیت  دلیل  به  مفهوم، 
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 . کند ملت« که بر مرزهای قراردادی و منافع زمینی استوار است، پیدا می - »دولت 
ُ  )کند:  سوره آل عمران تبیین می   ۹۵قرآن کریم این مفهوم را به وضوح در آیه   قُلْ صَدَقَ الَلَه

مفسران برجسته، با بررسی این آیه، بر این نظر    (فَاتَهبعُِوا مِلَهةَ إبِرَْاهِيمَ حَنيِفًا وَمَا كََنَ مِنَ المُْشِْْكيَِ 
و  هم  دین  »آیین،  معنای  به  بلکه  قومی،  گروهبندی  یک  نه  ابراهیم«  »ملة  که  هستند  داستان 

؛ آلوسی،  2۸/  2:  ۱۴۱۸؛ بیضاوی،  7۹۶/  2:  ۱372شریعت« استوار بر توحید است )طبرسی،  
به بیان طبری، این مفهوم بر »استقامت بر اسلام و شرایع آن« دلالت دارد  (.  22۱/  2:  ۱۴۱۵

ید و برائت از هر معبودی  فخر رازی نیز آن را بر دو اصل بنیادین »توح (.  ۵/  ۴:  ۱۴۱2)طبری،  
تر،  علامه طباطبایی با نگاهی عمیق (.  2۹۴/  ۸:  ۱۴2۰داند )فخررازی،  غیر از خدا« استوار می 

داند که فراگیر است و محدود به  ای از پذیرش دین فطری اسلام می پیروی از این ملت را کنایه 
 (. 3۴۹-3۴۸/  3:  ۱3۹۰مخاطبان خاصی نیست )طباطبایی،  

معنوی است  - دهند که »ملت« در گفتمان قرآن هویتی اعتقادی این اقوال تفسیری نشان می 
شود. نسبت میان این مفهوم با »امت واحده«،  که بر محور »پیروی از شریعت حق« تعریف می 

کند و  ای که »ملت« به مثابه مسیر و ایدئولوژی واحد عمل می گونه به ای بنیادین است؛  رابطه 
به  واحده«  جامعه »امت  می عنوان  پیروی  مسیر  این  از  که  افرادی  از  متشکل  تجلی  ای  کنند، 

بنای نظریِ گذار از هویت ملی محدود به  یابد. بنابراین، فهم این تفکیک مفهومی، سنگ می 
امت  فراملی  می هویت  و  است  به محور  سیاست تواند  برای  تحلیلی  مبنای  یک  گذاری  عنوان 

 . فرهنگی معاصر به کار رود 

 . مفهوم امت واحده ۲-۲
های  ترین اصل در منظومه فکری مقاله حاضر و پاسخی به هویت مفهوم »امت واحده«، بنیادین 

در ریشه لغوی به معنای هر گروهی از مردم  «  امت » محدود و مرزهای ساختگی است. واژه  
ها را گرد هم آورده باشد. قرآن کریم در  است که یک وجه مشترک )مانند دین، زمان یا مکان( آن 

سازد:  های هویت دینی فراملی مطرح می عنوان یکی از ستون سوره انبیاء، این مفهوم را به   ۹2آیه  
نَا رَبُهكُمْ فَاعْبُدُونِ )

َ
ةً وَاحِدَةً وَأ مَه

ُ
تُكُمْ أ مَه

ُ
 (إنَِه هَذِهِ أ
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اند که در نهایت  مفسران، در تبیین معنای »امت واحده«، رویکردهای مختلفی را ارائه داده 
 : گرایی دارند هم 

بسیاری از مفسران متقدم، »امتکم« را به معنای »دینکم« یا »ملتکم«  :  رویکرد کلاسیک   - 
اند. از این منظر، »امت واحده« به معنای آیین توحیدی اسلام است که همه انبیا و مؤمنان  دانسته 

؛ زمخشری،  277/  7تا:  اند و بر عبودیت پروردگار یگانه استوار است )طوسی، بی بر آن بوده 
۱۴۰7  :۴  /37۴ .) 
تر، خطاب آیه را متوجه کل »نوع  علامه طباطبایی با نگاهی عمیق :  شناسانه رویکرد هستی   - 

داند. از نظر ایشان، از آنجا که نوع انسان در خلقت و هدف غایی )سعادت( واحد  انسان« می 
بنابراین، »امت  (.  322/  ۱۴:  ۱3۹۰است، باید تحت یک ربّ و مدبر واحد قرار گیرد )طباطبایی،  

 . واحده« بیانگر وحدت بنیادین و تکوینی کل بشریت در برابر ربوبیت خداوند است 
برخی مفسران معاصر نیز »امت واحده« را به »منهج و هدف واحد  :  رویکرد معاصر   - 

؛  2۴۰/  ۱۰:  ۱۴2۱اند )مکارم شیرازی،  انبیاء« برای مبارزه با شرک و اقامه عدالت تفسیر کرده 
 (. 23۹۵/  ۴:  ۱۴2۵قطب،  

اند، اما همگی بر یک پیوند بنیادین،  ها، هرچند از زوایای مختلفی به آیه نگریسته این دیدگاه 
ای متقابل با »ملت ابراهیم« دارد، به این صورت  فراملی و توحیدی تأکید دارند. این مفهوم، رابطه 

ای است که در این  کند و »امت« جامعه که »ملت« مسیر و شریعت توحیدی را مشخص می 
افکن  های تفرقه گرایی دارد. بنابراین، »امت واحده« مبنایی نظری برای نقد ملی مسیر گام برمی 

گذاری فرهنگی را به سمت تقویت همبستگی اسلامی و انسانی سوق  آورد و سیاست فراهم می 
دهد. این اصل، پاسخی قرآنی به دوگانگی میان هویت ملی و فراملی در عصر حاضر است  می 

 . گذاران فرهنگی عمل کند گیری راهبردی برای سیاست عنوان یک جهت ه تواند ب و می 

 . منشور قرآنی کرامت و تنوع انسانی 3
هَا الَهاسُ )شمول  آیه سیزدهم سوره حجرات با خطاب جهان  يُه

َ
بنای یک اصل بنیادین  ، سنگ (يَا أ

عاشور،  ها. به تحلیل ابن کند: برابری ذاتی تمامی انسان ریزی می در الگوی هویتی قرآن را پایه 
گزینش این خطاب عام به جای »یا ایها الذین آمنوا«، با هدف یادآوری »وحدت اصل انسانی«  
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 . و نفی هرگونه تفاخر نژادی و قومی صورت گرفته است 
نثَى )در ادامه، آیه با عبارت  

ُ
ن ذَكَرٍ وَأ بخشد. مفسران  این اصل را تعمیق می   (إنَِها خَلَقْنَاكُم مِه

شوند.  اند که هر دو به یک نتیجه واحد منتهی می در این خصوص دو دیدگاه اصلی را مطرح کرده 
وَأُنثَیٰ« را به حضرت آدم  کند )برای نمونه: طبری،  تفسیر می   و حوا   7دیدگاه غالب، »ذَکَرٍ 

:  ۱3۹۰؛ طباطبایی،  2۰۶/  ۹:  ۱372؛ طبرسی،  ۱۱2/  2۸:  ۱۴2۰؛ فخررازی،  ۸۸/  2۶:  ۱۴۱2
جویی  بر این اساس، چون همگان از یک پدر و مادر مشترک هستند، هرگونه برتری (.  32۵/  ۱۸

معناست. دیدگاه دوم، که از مجاهد نقل شده، آن را به معنای عام »پدر و مادر«  مبتنی بر نسب، بی 
کند،  این نگاه نیز، چنانکه ماتریدی اشاره می (.  ۸۸/  2۶:  ۱۴۱2داند )طبری،  برای هر انسان می 

 . گذارد با تأکید بر منشأ مشترک و حتی پستِ »نطفه«، جایی برای تفاخر باقی نمی 
بنابراین، چه بازگشت به آدم و حوا ملاک باشد و چه خلقت از هر پدر و مادری، پیام محوری  
آیه، تثبیت »وحدت منشأ انسانی« و در نتیجه، »برابری ذاتی« تمامی افراد بشر است.این اصل،  

اعتبار ساخته و زیربنای نظری لازم  گذاری مبتنی بر نژاد، قومیت یا خون را بی هرگونه نظام ارزش 
 . آورد محور را فراهم می برای گذار به یک هویت فراملی و امت 

 . حکمت قرآنی در تنوع انسانی ۱-3
پردازد و با عبارت  پس از تثبیت اصل »برابری ذاتی«، آیه به ظاهر پارادوکسیکال »تنوع بشری« می 

کند. در این نگاه،  ، فلسفه وجودی این گوناگونی را تبیین می (وجََعَلْنَاكُمْ شُعُوبًا وَقَبَائلَِ لَِِعَارَفُوا )
نه بستری برای  بندی تقسیم  های اجتماعی امری تکوینی و ابزاری برای نظم اجتماعی است، 
 تنازع. 

مفسران در معنای »شعوب« و »قبائل« اتفاق نظر دارند که این واژگان به مراتب مختلف  
این تقسیم بندی نسب و دسته  دارند؛ خواه  افراد اشاره  برای شناسایی  بندی عام  های اجتماعی 

مراتبی دقیق از انساب، از  ، یا سلسله ( 322/  2:  ۱3۶3باشد، مانند تقابل عجم و عرب )قمی،  
:  ۱۴۰7؛ زمخشری،  ۸۸/  2۶:  ۱۴۱2بزرگترین واحد )شعب( تا کوچکترین آن )فصیله( )طبری،  

نکته کلیدی در تمام این تفاسیر آن است که این تمایزات،  (.  ۱37/  ۵:  ۱۴۱۸؛ بیضاوی،  37۴/  ۴
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 صرفاً کارکردی شناسایی دارند. 
بیت تحلیل مفسران، در کلیدواژه »لِتَعَارَفُوا« نهفته است. اجماع قاطع  نقطه اوج آیه و شاه 

مفسران بر آن است که »لام« در این واژه، »لام تعلیل« است و هدف غایی از تنوع را »شناخت  
کند که  کند، نه »تفاخر برای تقابل«. زمخشری به زیبایی بیان می متقابل برای تعامل« معرفی می 

دسته  این  نه  حکمت  است،  پدران  غیر  به  انتساب  از  جلوگیری  برای  انساب  شناخت  بندی، 
این شناخت متقابل، به بیان طبری،  (.  37۴/  ۴:  ۱۴۰7فخرفروشی به آبا و اجداد )زمخشری،  

و به تعبیر  (  ۸۸/  2۶:  ۱۴۱2هیچ فضیلت و قربی برای هیچ گروهی به همراه ندارد )طبری،  
این اصل  (.  ۴۴3/  3:  2۰۰۰ه »تعارف«، نه »تکاثر و تنافس« )قشیری،  قشیری، دعوتی است ب 

عباس  بنیادین در کلام اکثر مفسران پیشین و معاصر مورد تأکید قرار گرفته است )برای نمونه: ابن 
بی  فیروزآبادی،  از  نقل  سمرقندی،  ۴37تا:  به  طبرانی،  32۹/  3:  ۱۴۱۶؛  ؛  ۸7/  ۶:  2۰۰۸؛ 

طبرسی،  2۹2/  ۵:  ۱۴۰۵جصاص،   فخررازی،  2۰۶/  ۹:  ۱372؛  ؛  ۱۱2/  2۸:  ۱۴2۰؛ 
 (. ۱23/  7:  ۱۴2۴؛ مغنیه،  33۴۸/  ۶:  ۱۴2۵؛ قطب،  32۵/  ۱۸:  ۱3۹۰طباطبایی،  

ها را از بستری برای  بنابراین، الگوی قرآنی با به رسمیت شناختن تنوعات طبیعی، کارکرد آن 
دهد. »تعارف« در این منظومه،  افزایی تمدنی« تغییر می »ستیز هویتی« به فرصتی برای »هم 

ای انسانی  ای برای تعاون، تناصر و ساختن جامعه صرفاً یک شناخت سطحی نیست، بلکه مقدمه 
های قومی و ملی  برداری از هویت بر پایه احترام متقابل است. این نگرش، راه را بر هرگونه بهره 

 . بندد جویی و تفرقه می برای برتری 

 . انقلاب قرآنی در معیارهای کرامت ۲-3
كْرَمَكُمْ عِندَ  )سوره حجرات با عبارت    ۱3پس از نفی مبانی تفاخر و تبیین حکمت تنوع، آیه  

َ
إنَِه أ

تْقَاكُمْ 
َ
أ  ِ می (الَلَه اوج خود  نقطه  به  می ،  رقم  را  ارزشی  انقلاب  و یک  با  رسد  فراز،  این  زند. 

ارزش  نظام  تمام، هرگونه  نژاد،  قاطعیت  مادی همچون  و  اعتباری  معیارهای  بر  مبتنی  گذاری 
عنوان تنها معیار حقیقی کرامت و فضیلت  قومیت، نسب و ثروت را باطل اعلام کرده و »تقوا« را به 

 کند. انسان در پیشگاه خداوند معرفی می 
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این اصل بنیادین، مورد اجماع قاطع مفسران در طول تاریخ بوده است )برای نمونه: طبری،  
/  ۹:  ۱372؛ طبرسی،  33۶/  ۹:  ۱۴2۶؛ ماتریدی،  2۹2/  ۵:  ۱۴۰۵؛ جصاص،  ۸۸/  2۶:  ۱۴۱2
این اجماع در احادیث نبوی نیز به روشنی بازتاب یافته  (.  ۱۱2/  2۸:  ۱۴2۰؛ فخررازی،  2۰۶

است، از جمله حدیث مشهور »النّاس من آدم؛ وآدم من التّراب؛... لا فضل لعربيّ علی عجميّ  
 کند. جویی قومی را صراحتاً نفی می که هرگونه برتری (  ۸7/  ۶:  2۰۰۸إلّا بالتّقوی« )طبرانی،  

های متعدد آیه نیز همگی بر همین محور، یعنی مبارزه عملی با تبعیض، استوارند.  شأن نزول 
بن  ها، خواه مرتبط با بلال حبشی و تحقیر او توسط اشراف قریش باشند )مقاتل این شأن نزول 

، خواه در مورد تعییر دیگران به واسطه نسب  ( 3۱2/  ۱3:  ۱۴۱۵؛ آلوسی،  ۹۶/  ۴:  ۱۴23سلیمان،  
دهند که این آیه، یک اصل  ، نشان می ( 32۹/  3:  ۱۴۱۶؛ سمرقندی،  ۴37تا:  )فیروزآبادی، بی 

جامعه  ساختن  برای  عملی  راهکاری  بلکه  نیست،  صرف  نفی  نظری  و  عدالت  بر  مبتنی  ای 
 های جاهلی است. ارزش 

بینی اسلامی است که در  بنابراین، اصل »کرامت مبتنی بر تقوا« یک آموزه محوری در جهان 
مورد تأکید قرار گرفته است    :و ائمه   9تفاسیر شیعی نیز با استناد به روایات متعدد از پیامبر 

این اصل، با درونی و اکتسابی دانستن کرامت،  (.  ۴32  : ۱۴۱۰؛ کوفی،  322/  2:  ۱3۶3)قمی،  
کشد و زیربنای الهیاتیِ هویت  هرگونه تبعیض و نابرابری مبتنی بر معیارهای کاذب را به چالش می 

ها نه به رنگ و زبان، که به میزان تعهدشان به  دهد که در آن، ارزش انسان فراملی را تشکیل می 
 شود. های الهی سنجیده می ارزش 

 . تنوع به مثابه آیت الهی 3-3
ها« در کنار آفرینش عظیم  ها و رنگ سوره روم، با قرار دادن »تنوع زبان   22قرآن کریم در آیه  

اهمیت، بلکه یک »آیت« و نشانه بزرگ  ها و زمین، این پدیده را نه یک امر تصادفی یا بی آسمان 
گیرد  ای قرار می کند. این نگاه مثبت و هدفمند، در تقابل مستقیم با هر ایدئولوژی الهی معرفی می 

جویی نژادی و زبانی است. مفسران در تبیین »آیت  سازی فرهنگی یا برتری که به دنبال یکسان 
 اند: بُعد »قدرت« و بُعد »حکمت« الهی. بودن« این تنوع، دو بُعد اصلی را برجسته کرده 
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ها، در حالی که همگی از منشأ واحد انسانی  ها و چهره پایان در زبان از منظر نخست، تنوع بی 
:  ۱۴۱2نهایت خداوند است )طبری،  ای آشکار از »قدرت« مطلقه و خلاقیت بی هستند، نشانه 

کند که این آیت، در تفاوت  ماتریدی به زیبایی اشاره می (.  ۱2۰/  ۵:  2۰۰۸؛ طبرانی،  2۱/  2۱
»نطق و تکلم« است، نه صرفاً شکل ظاهری عضو زبان؛ امری که دلالت بر خلق افعال توسط  

انگیز، دلیلی بر وجود مدبری حکیم  این تنوع حیرت (.  2۶۱/  ۸:  ۱۴2۶خداوند دارد )ماتریدی،  
 (. ۱37/  ۶:  ۱۴2۴؛ مغنیه،  ۱۸3/  3:  ۱۴2۱گذارد )نحاس،  است و جایی برای تصادف باقی نمی 

از منظر دوم، این تنوع، آیت »حکمت« و تدبیر الهی برای انتظام حیات اجتماعی بشر است.  
ها برای تمایز بصری ضروری است، تنوع  دهد که همانطور که تنوع چهره فخررازی توضیح می 

این  (.  ۹2/  2۵:  ۱۴2۰ها نیز برای تمایز سمعی و ارتباطی لازم است )فخررازی،  اصوات و زبان 
اند، مقدمه شناسایی، تشخیص و جلوگیری از  تمایز، همانطور که مفسران دیگر نیز تأکید کرده 

رساند  هرج و مرج در جامعه است و به هدف غایی »تعارف« که در سوره حجرات آمد، یاری می 
عاشور نیز این تنوع را ناشی  ابن (.  ۴۹7/  ۱2:  ۱۴2۱؛ مکارم شیرازی،  2۰۴/  ۴:  ۱۴۱۸)بیضاوی،  

کند که این امر، دلیلی بر تعدد انواع بشر  تأثیرات اقلیمی دانسته و تأکید می از اسرار آفرینش و  
)ابن  انسانی« است  در »نوع واحد  تنوع  ایجاد  در  نشانه قدرت خداوند  بلکه  عاشور،  نیست، 

۱۴2۰  :2۱  /33 .) 
آموز است. این دیدگاه،  در نتیجه، نگاه قرآن به تنوع بشری، نگاهی عمیقاً الهیاتی و حکمت 

داند که برای »عالمان« و اهل تفکر، راهی  تنوع را نه یک مشکل، بلکه یک موهبت و نعمتی می 
سیاست  هرگونه  مبنایی،  چنین  است.  خداوند  بیشتر  شناخت  بر  برای  مبتنی  فرهنگی  گذاری 

سازد و بر لزوم  انگاری یک فرهنگ، زبان یا نژاد خاص را فاقد اعتبار می حذف، تضعیف یا برتری 
 ورزد. عنوان بخشی از نظام احسن خلقت تأکید می پاسداشت این کثرت به 

 . راهبرد قرآنی برای تحقق وحدت ونفی تفرقه ۴
ِ جََِيعًا )آیه   ترین آیات در تأکید بر  (، یکی از محوری 103عمران:  )آل   (...   وَاعْتَصِمُوا بَِِبْلِ اللَه

لزوم وحدت امت اسلامی وپرهیز از هرگونه تفرقه است.این آیه راهبرد اساسی برای دستیابی به  
کند و نعمت بزرگ الفت و برادری پس از دوران  این وحدت را »اعتصام به حبل الله« معرفی می 
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 شود. عداوت ودشمنی را یادآور می 

 . تحلیل یک راهبرد قرآنی برای وحدت ۱-۴
سوره آل عمران با معرفی راهبرد »اعتصام به حبل الله«، محور بنیادین تحقق وحدت و    ۱۰3آیه  

کند. مفسران در معنای این »ریسمان الهی«، وجوهی  نفی تفرقه در امت اسلامی را تبیین می 
 . ها را در چند لایه تحلیل کرد توان آن اند که می متنوع اما متقارب را ارائه کرده 

عنوان متن مقدس و محور  ترین تفسیر از »حبل الله«، »قرآن کریم« به در لایه نخست، رایج 
مسعود، قتاده و سدی نقل  اصلی ارتباط با خداوند است. این دیدگاه از مفسران متقدمی چون ابن 

:  ۱۴۱2طور گسترده مورد تأکید قرار گرفته است )طبری،  شده و در آثار تفسیری قرون بعد نیز به 
عطیه،  ؛ ابن ۸۰۵/  2:  ۱372؛ طبرسی،  ۵۴۵/  2تا:  ؛ طوسی، بی ۴۱3/  ۱تا:  ؛ ماوردی، بی 2۱/  ۴

/  ۵:  ۱۴۱۹کثیر،  ؛ ابن 3۱/  2:  ۱۴۱۸؛ بیضاوی،  3۱۱/  ۸:  ۱۴2۰؛ فخررازی،  ۴۸3/  ۱:  ۱۴22
ابوالسعود،  23۵/  2:  ۱۴۱۵؛ آلوسی،  32۶ ؛ قاسمی،  ۱۹/  ۴:  ۱۴۱۴؛ رضا،  ۶۶/  2:  ۱۹۸3؛ 

؛ صادقی تهرانی،  2۸/  3:  ۱37۱؛ مکارم شیرازی،  3۶۸/  3:  ۱3۹۰  ؛ طباطبایی، 37۰/  2:  ۱۴۱۸
؛ حوی،  2۰۹/  ۶:  ۱۴۰۹؛ موسوی سبزواری،  ۱۱۵/  2:  ۱۴۰۶؛ سبزواری،  2۹۴/  ۵:  ۱۴۰۶
۱۴2۴  :2  /۸۴۸ .) 

حدیث نبوی »کتاب الله، هو حبل الله الممدود من السماء إلی الأرض« نیز بر همین معنا  
 (. 23۵/  2:  ۱۴۱۵؛ آلوسی،  ۴۱3/  ۱تا:  ؛ ماوردی، بی 2۱/  ۴:  ۱۴۱2گذارد )طبری،  صحه می 

عنوان طریقت و شریعت واحد الهی،  در کنار آن، تفسیر »حبل الله« به »دین اسلام« نیز به 
تا:  ؛ ماوردی، بی ۵۴۵/  2تا:  زید بوده است )طوسی، بی عباس و ابن مورد تأکید مفسرانی چون ابن 

 (. ۶۶/  2:  ۱۹۸3؛ ابوالسعود،  3۱۱/  ۸:  ۱۴2۰؛ فخررازی،  ۴۱3/  ۱
اند که ناظر بر پیمان فطری  تر، برخی مفسران آن را به »عهدالله« تفسیر کرده در سطحی عمیق 

؛ فخررازی،  ۴۱3/  ۱تا:  ؛ ماوردی، بی 2۱/  ۴:  ۱۴۱2)طبری،    و تشریعی میان انسان و خداست 
در نگاه تفاسیر شیعی، این مفهوم ابعادی عینی و  (.  2۹۱/  ۱:  ۱۴۰۸عربی،  ؛ ابن 3۱۱/  ۸:  ۱۴2۰

عنوان مفسران حقیقی قرآن و مجریان دین خدا  « به :بیت یابد و بر »ولایت اهل انسانی می 
شود. بر اساس روایات، تمسک به قرآن بدون تمسک به این راهبران معصوم، راه  تطبیق داده می 
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نمی  مقصود  )قمی،  به  کوفی،  ۱۰۸/  ۱:  ۱3۶3برد  عیاشی،  ۹۰  : ۱۴۱۰؛  ؛  ۱۹۴/  ۱:  ۱3۸۰؛ 
 (. ۱22  : ۱۴۰۹استرآبادی،  

های مختلف )قرآن، دین، عهد، جماعت و طاعت( را  فخررازی با نگاهی جامع، این دیدگاه 
در واقع، »حبل الله« مفهومی  (.  3۱۱/  ۸:  ۱۴2۰داند )فخررازی،  متقارب و مکمل یکدیگر می 

جامع و چندوجهی است که شامل متن مقدس)قرآن(، طریقت و دین)اسلام(، پیمان)عهد(و  
شود. اعتصام جمعی به این ریسمان الهی در تمام ابعاد آن،  بیت(می راهبران معصوم آن)اهل 

 هاست. ها و تفرقه راهبرد بنیادین قرآن برای حفظ هویت توحیدی و انسجام امت در برابر گسست 

 . از عداوت جاهلی تا اخوت ایمانی ۲-۴
با فرمان سلبی »وَلَا   الله«، قرآن کریم بلافاصله  به حبل  ارائه راهبرد ایجابی »اعتصام  پس از 

را خدشه  این وحدت  که  از هر عاملی  قُوا«،  نهی می تَفَرَّ را  دار کند،  این »تفرقه«  کند.مفسران 
دانسته  جامع  )طبری،  مفهومی  دین  اصول  در  تفرقه  شامل  که  فخررازی،  2۱/  ۴:  ۱۴۱2اند  ؛ 

ویژه بازگشت به  و به   ( 2۹۹/ 2: ۱۴22، پیروی از اغراض دنیوی )کیاهراسی،  ( 3۱۱/ ۸: ۱۴2۰
 (. 3۱/  2:  ۱۴۱۸؛ بیضاوی،  3۹۴/  ۱:  ۱۴۰7شود )زمخشری،  های عصر جاهلیت می کینه 

بخش اسلام و اهمیت این فرمان، آیه بلافاصله یک نمونه تاریخی  برای اثبات قدرت وحدت 
قلُُوبكُِمْ  )کند:  ملموس را یادآوری می  بيََْ  لَهفَ 

َ
فَأ عْدَاءً 

َ
أ إذِْ كُنتُمْ  ِ عَلَيْكُمْ  الَلَه نعِْمَتَ  وَاذْكُرُوا 

صْبَحْتُم بنِعِْمَتهِِ إخِْوَاناً 
َ
شأن نزول این آیه، به گواهی اکثر مفسران، وضعیت قبایل اوس و خزرج    (فَأ

سال به طول    ۱2۰اسحاق تا  های طولانی و خونین )که به نقل ابن در مدینه است که پس از جنگ 
بی  )ماوردی،  بود  شدند    ( ۴۱3/  ۱تا:  انجامیده  تبدیل  متحد  برادرانی  به  اسلام  برکت   به 

بی ۱۰۸/  ۱:  ۱3۶3)قمی،   طوسی،  طبرسی،  ۵۴۵/  2تا:  ؛   این    (. ۸۰۵/  2:  ۱372؛ 
قلوب«، چنان معجزه  تأکید می »الفت  و الهی است که قرآن در جایی دیگر  با تمام  آسا  کند 

 (. 23۴/  ۱:  ۱۴۱۶به نقل از سمرقندی،    ۶3های زمین نیز قابل دستیابی نبود )انفال:  ثروت 
«  ای هولناک، وضعیت پیش از اسلام را به »ایستادن بر لبه پرتگاه آتش در نهایت، آیه با استعاره 

نَ الهارِ ) ى شَفَا حُفْرَةٍ مِّ کند که اسلام آنان را از آن نجات بخشید. این »آتش« هم  تشبیه می   (عََلَ
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های داخلی و هم آتش اخروی ناشی از کفر و شرک است )فیروزآبادی،  ناظر بر آتش دنیوی جنگ 
مقاتل ۵3تا:  بی  سلیمان،  ؛  می (. 2۹3/  ۱:  ۱۴23بن  نشان  تصویرسازی  و  این  تفرقه  که  دهد 

گرایانه، تنها یک اشتباه سیاسی نیست، بلکه ناسپاسی در  های قومی و ملی بازگشت به عصبیت 
 . برابر نعمت اخوت الهی و حرکتی به سوی هلاکت دنیوی و اخروی است 

 بندی الگوی قرآنی هویت دینی فراملی . صورت ۵
توان الگویی  بر اساس تحلیل آیات منتخب و آراء مفسران که در بخش پیشین ارائه گردید، می 

ای از  بندی نمود. این الگو، بر مجموعه جامع از هویت دینی فراملی را در گفتمان قرآن صورت 
شناختی استوار است که در ادامه به تفصیل مورد بررسی قرار  شناختی و معرفت های هستی مؤلفه 

 . گیرند می 

 شناختی هویت در قرآن شناختی ومعرفت های هستی . مؤلفه ۱-۵
يُّهَا الهاسُ )قرآن کریم با خطاب  :  شمولی رسالت الهی وحدت مبدأ و غایت انسان و جهان   - 

َ
  (ياَ أ

می 13)حجرات:  اعلام  بشریت  برای  را  وجهانی  فراگیر  رسالتی  خلقت  (،  بر  تأکید  با  و  دارد 
گذارد.  (، بر منشأ واحد وسرشت مشترک انسانی صحه می 13همگان از »ذَکَرٍ وَأُنثَیٰ« )حجرات: 

کند،  نظر از هرگونه تمایزات عرضی، تثبیت می ها را، صرف این اصل، برابری ذاتی تمامی انسان 
/  ۵:  ۱۴۰۵( و جصاص )جصاص،  87/  ۶:  2008چنانکه مفسرانی چون طبرانی )طبرانی،  

 . اند ( بر تساوی در نسب به واسطه رجوع همگان به آدم وحوا تأکید کرده 292
ها  ها ورنگ وجود گوناگونی در زبان :  مثابه آیت الهی وفرصتی برای تعارف تنوع بشری به   - 

لوَْانكُِمْ )
َ
وَأ لسِْنَتكُِمْ 

َ
أ نشانه 22)روم:   (وَاخْتلََِفُ  از  بلکه  نیست،  مذموم  امری  تنها  نه  های  (، 

عظمت و حکمت خداوند و برای خردمندان و عالمان، آیت و عبرت است. مفسران این تنوع را  
وسیله  و  الهی  قدرت  بر  دانسته دلیلی  متقابل  شناخت  و  تمایز  برای  برتری ای  نه  جویی  اند، 

شُعُوبًا  )ها به  (. فلسفه وجودی تقسیم انسان 92/  2۵:  1۴2۰؛ فخررازی،  21/  21:  1۴12)طبری، 
تفاخر و   ( یعنی شناخت متقابل و ارتباط سازنده است، نه 13)حجرات:   (لِِعََارَفُوا )نیز    (وَقَبَائلَِ 

 . ( 32۵/  18:  1390؛ طباطبایی، 37۴/  ۴:  1۴07؛ زمخشری،  88/  2۶:  1۴12تنازع )طبری،  
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به   -  وفضیلت تقوا  کرامت  بنیادین  معیار  می :  عنوان  اعلام  صراحت  با  کریم   دارد: قرآن 
تْقَاكُمْ )

َ
أ  ِ كْرَمَكُمْ عِندَ اللَه

َ
أ (. این آیه، تمامی معیارهای جاهلی و مادی  13)حجرات:   (إنِه 

عنوان تنها ملاک حقیقی  برتری، از جمله نسب، قومیت، ثروت و رنگ را نفی کرده و»تقوا« را به 
:  1۴12؛ طبری، 322/  2: 13۶2کند )قمی، کرامت و ارزش انسان در پیشگاه الهی معرفی می 

های متعدد آیه نیز، بر همین محور یعنی نفی  (. شأن نزول 112/  28:  1۴20؛ فخررازی،  88/  2۶
 . ( 9۶/  ۴:  1۴23بن سلیمان، ؛ مقاتل ۴37تا:  تفاخرات غیر الهی استوار است )فیروزآبادی، بی 

ناَ رَبُّكُمْ  )آیه  :  مثابه جامعه ایمانی آرمانی وفراملی امت واحده به   - 
َ
ةً وَاحِدَةً وأَ مه

ُ
تُكُمْ أ مه

ُ
إنِه هَذِهِ أ

ای واحد ویکپارچه تأکید دارد که هویت آن بر پایه ایمان  (، بر مفهوم جامعه 92)انبیاء:   (فَاعْبُدُونِ 
به ربوبیت خداوند و عبودیت او شکل گرفته و از مرزهای جغرافیایی و تعلقات قومی و ملی فراتر  

رود. مفسران، »امت واحده« را به دین واحد، شریعت واحد )اسلام( ویا نوع انسانی واحد  می 
بن  ؛ مقاتل 27۵تا:  عباس، بی اند که همگی بر محور توحید وبندگی خدا استوارند )ابن تفسیر کرده 

 . ( 322/  1۴:  1390؛ طباطبایی،  ۶7/  17:  1۴12؛ طبری،  92/  3:  1۴23سلیمان،  
قرآن کریم راه دستیابی و حفظ این  :  مثابه راهبرد وحدت و نفی تفرقه اعتصام بحبل الله به   - 

قُوا )وحدت را   تَفَرَّ وَلَا  جَمِیعًا  هِ  اللَّ بِحَبْلِ  حبل  » کند.  ( معرفی می 103عمران: )آل   (وَاعْتَصِمُوا 
به ولایت ائمه    :بیت الله« توسط مفسران به قرآن، دین اسلام، عهد الهی و در روایات اهل 

:  1:  1380؛ عیاشی،  108/  1:  13۶3؛ قمی،  21/  ۴:  1۴12تفسیر شده است )طبری،    :اطهار 
(.این اعتصام جمعی، ضامن بقای اخوت ایمانی و مانع از  80۵/  2:  1372؛ طبرسی،  19۴

 . های جاهلی است ها وعداوت بازگشت به تفرقه 
به   -  ملت  توحیدی درک  قرآن،  :  مثابه طریق وشریعت  در  »ملت«  عبارت    ویژه به واژه  در 

(، عمدتاً به معنای آیین، شریعت و راه و روش دینی  9۵عمران: )آل  (فَاتهبعُِوا مِلهةَ إبِرَْاهِيمَ حَنيِفًا )
و دیگر انبیای الهی به کار رفته است که بر توحید و تسلیم در برابر خداوند    7حضرت ابراهیم 

(. این  29۴/  8:  1۴20؛ فخررازی،  ۵/  ۴:  1۴12؛ طبری،  ۵2تا:  استوار است )فیروزآبادی، بی 
ملت( که دارای بار سیاسی و جغرافیایی است،  - )دولت « Nation»   مفهوم با برداشت مدرن از 

 . کند تفاوت اساسی دارد و بر یک پیوند معنوی و اعتقادی دلالت می 
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کنند  ها در کنار یکدیگر، چارچوبی را برای فهم هویت دینی در اسلام ترسیم می این مؤلفه 
شمولی، وحدت نوع انسان در عین پذیرش تنوعات، کرامت ذاتی مبتنی بر تقوا، و  که بر جهان 

 . ای ایمانی فراتر از مرزهای قراردادی تأکید دارد تشکیل جامعه 

 ها . کثرت در عین وحدت: منطق قرآنیِ تعامل هویت ۲-۵
های متکثر )قومی، ملی، زبانی(، نه رویکردی حذفی، بلکه  الگوی قرآنی در مواجهه با هویت 

دهد. این منطق بر دو اصل استوار است: اصل »تأیید  مراتبی« را ارائه می منطقی متعادل و »سلسله 
 «. عنوان معیار کرامت تنوع برای تعارف« و اصل »حاکمیت تقوا به 

و  ( ۱3)حجرات:   (شُعُوبًا وَقَبَائلَِ )ها در قالب  در اصل نخست، قرآن کریم گوناگونی انسان 
لوَْانكُِمْ )

َ
وَأ لسِْنَتكُِمْ 

َ
أ به (  22)روم:    (اخْتلََِفُ  »تعارف«  را  برای  بستری  و  الهی  آیات  عنوان 

ای برای تفاخر و تنازع )طبری،  شناسد، نه زمینه افزایی( به رسمیت می )شناخت متقابل و هم 
بدین ترتیب،  (.  ۱۵۹/  2۱:  ۱۴۱۹الله،  ؛ فضل 37۴/  ۴:  ۱۴۰7؛ زمخشری،  ۸۸/  2۶:  ۱۴۱2
عنوان ابزار شناسایی و ارتباط در جامعه انسانی، مورد تأیید قرار  های طبیعی و تاریخی به هویت 

 . گیرند می 
کند:  اما در اصل دوم، قرآن با قاطعیت معیار نهایی ارزش و برتری را صرفاً »تقوا« معرفی می 

تْقَاكُمْ )
َ
ِ أ كْرَمَكُمْ عِندَالَلَه

َ
این اصل، هویت اکتسابی و ارزشیِ »ایمان و  (.  ۱3)حجرات:   (إنَِه أ

دهی  ها را ذیل آن تعریف و جهت عمل صالح« را در رأس هرم هویتی قرار داده و سایر هویت 
کند؛ اسلام، محبت به قوم و خصوصیات  الله این منطق را به زیبایی تبیین می کند. علامه فضل می 

پنداری یا یاری کردن در ظلم( منجر نشود،  انسانی را تا جایی که به »عصبیت« مذموم )برتری 
 (. ۱۵۹/  2۱:  ۱۴۱۹الله،  داند )فضل امری پذیرفته می 

های متکثر  بنابراین، الگوی قرآنی، یک مدل »کثرت در عین وحدت« است. این الگو هویت 
ها را تحت حاکمیت  پذیرد، اما آن های اجتماعی و فرصتی برای تعامل می عنوان واقعیت را به 

دهد. این منطق، راهکاری بنیادین برای مقابله  هویت فراگیر و متعالی دینی مبتنی بر تقوا قرار می 
افکن است، زیرا هر هویتی را که بخواهد در برابر اخوت ایمانی  های افراطی و تفرقه گرایی با ملی 
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 کشد. و انسانی قد علم کند، به چالش می 

های راهبردی الگوی قرآنی هویت دینی فراملی برای سیاستگذاری  دلالت .  ۶
 فرهنگی جمهوری اسلامی ایران 

الگوی هویتی مستخرج از قرآن، صرفاً یک سازه نظری انتزاعی نیست، بلکه به مثابه یک منشور  
های کلان در حوزه عمل را داراست. این بخش  گیری راهبردی، قابلیت ترجمه به اصول و جهت 

به ساحت سیاست  از ساحت نظر  الگوی قرآنی را در قالب  گذاری، دلالت با عبور  های این 
سیاست مجموعه  برای  بنیادین  اصول  از  ایران  ای  اسلامی  جمهوری  در  فرهنگی  گذاری 
می صورت  می بندی  که  اصولی  وحدت کند؛  فرهنگی  رویکرد  یک  به  گذار  مبنای  گرا،  توانند 

 . محور و فراملی قرار گیرند انسان 

 . اصول راهبردی و الزامات عملیاتی ۱-۶
الگوی هویتی مستخرج از قرآن، صرفاً یک سازه نظری انتزاعی نیست، بلکه به مثابه منشوری  

های کلان در حوزه عمل را داراست. این اصول،  گیری راهبردی، قابلیت ترجمه به اصول و جهت 
های فرهنگی در جمهوری اسلامی ایران فراهم  دهی به سیاست چارچوبی برای بازنگری و جهت 

گانه، هر  های قرآنی یاری رسانند. این اصول شش ای مبتنی بر ارزش آورند تا به تحقق جامعه می 
 : شوند گذاری به الزامات عملیاتی مشخصی تبدیل می های کلیدی سیاست یک در عرصه 

گذاری فرهنگی باید با اتکا به اصل  سیاست :  ، ترویج اخوت و کرامت انسانیِ فرامرزی اولا 
؛  ۸۸/  2۶:  ۱۴۱2کند )طبری،  ها را تثبیت می قرآنی »وحدت خلقت« که برابری ذاتی انسان 

، و با یادآوری نعمت »اخوت ایمانی« پس از دوران عداوت جاهلی  ( ۸7/  ۶:  2۰۰۸طبرانی،  
طور فعال فرهنگ همبستگی فراتر از مرزها را ترویج دهد. این امر در  ، به ( ۱۰۸/  ۱:  ۱3۶3)قمی،  

و   انسان  با محوریت کرامت ذاتی  بازنگری در محتوای آموزشی  نیازمند  و تربیت  تعلیم  نظام 
پایه   بر  رویکردی  این اصل  فرهنگی،  دیپلماسی  در  است. همچنین،  مستضعفان  از  حمایت 

 . کند ات تمدنی را ایجاب می گفتگوی سازنده و تأکید بر مشترک 
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ها و  با الهام از نگرش قرآن که تنوع زبان :  ، مدیریت تنوع فرهنگی به مثابه فرصت تمدنی ثانیاا 
و فلسفه وجودی قبایل را »تعارف«  (  2۱/  2۱:  ۱۴۱2شمارد )طبری،  ها را از »آیات الهی« می رنگ 

گذاری فرهنگی باید تنوعات قومی و زبانی را  ، سیاست ( 37۴/  ۴:  ۱۴۰7داند )زمخشری،  می 
افزایی تمدنی تلقی کند. الزامات عملیاتی این اصل در نظام تعلیم  یک فرصت راهبردی برای هم 

و تربیت شامل ترویج تنوع فرهنگی و زبانی است و در حوزه هنر و ادبیات، بر معرفی میراث  
 . کند فرهنگی ایران در پیوند با تمدن بزرگ اسلامی تأکید می 

گذاری فرهنگی موظف است با هر  سیاست :  های جاهلی ، حاکمیت تقوا و نفی تبعیض ثالثاا 
قرآنی   اصل  و  کرده  مقابله  ملیت  و  قومیت  نژاد،  بر  مبتنی  تفاخر  ِ  )نوع  عِندَالَلَه كْرَمَكُمْ 

َ
أ إنَِه 

تْقَاكُمْ 
َ
این اصل،  (.  322/  2:  ۱3۶3عنوان تنها معیار حقیقی کرامت نهادینه سازد )قمی،  را به   (أ

مستلزم طراحی سازوکارهایی است که افراد را بر اساس فضائل اخلاقی و تعهد انسانی ارزیابی  
 . کنند 

با استناد به مفهوم »امت  :  گرایی افراطی ، تقویت همبستگی امت اسلامی در برابر ملی رابعاا 
/  ۱۴:  ۱3۹۰کند )طباطبایی،  ای ایمانی و فرامرزی را ترسیم می که جامعه (  ۹2واحده« )انبیاء:  

این اصل،  ( 322 به امت اسلامی را تقویت کند.  باید فعالانه حس تعلق  ، سیاست فرهنگی 
شمارد و در  انجامد را مردود می گرایی افراطی که به تضعیف پیوندهای اسلامی می هرگونه ملی 
 . کند افکن ملزم می های تفرقه گرا و مقابله فعال با روایت ها را به تولید محتوای وحدت عمل، رسانه 
وَاعْتَصِمُوا بَِِبْلِ  )بر اساس فرمان  :  ، محوریت »حبل الله« برای انسجام ملی و فراملی خامساا 

ِ جََِيعًا  ، سیاست فرهنگی باید بر مشترکات دینی و قرآنی به مثابه »حبل  ( ۱۰3)آل عمران:   (الَلَه
سازی  این سیاست مستلزم برجسته (.  2۱/ ۴: ۱۴۱2الله« و محور وحدت تأکید ورزد )طبری، 

این مشترکات و پرهیز از دامن زدن به عواملی است که به گسست در جامعه اسلامی منجر  
 . شود می 

با توجه به معنای قرآنی »ملت«  :  ، احیای فهم قرآنی از »ملت« به مثابه آیین توحیدی سادساا 
گذاری فرهنگی باید این فهم  ، سیاست ( 2۹۴/  ۸:  ۱۴2۰عنوان آیین و شریعت حق )فخررازی،  به 

های صرفاً سیاسی و ناسیونالیستی مدرن ترویج دهد. این امر در عمل  عمیق را در برابر برداشت 
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 . کند به تعمیق هویت دینی و درک صحیح نسبت آن با سایر ابعاد هویتی کمک می 

 گیری نتیجه 
این پژوهش با هدف ارائه پاسخی بنیادین به چالش تعارض میان هویت ملی و آرمان فراملی  

سیاست  در  اسلامی  مفهوم  امت  در  بازاندیشی  به  ایران،  اسلامی  جمهوری  فرهنگی  گذاری 
دهد که این هویت  »هویت دینی فراملی« بر مبنای الگوی قرآنی پرداخت. این تحقیق نشان می 

هایی چون وحدت مبدأ و غایت انسان، تنوع به مثابه  مؤلفه :  بر مبانی مستحکمی استوار است 
عنوان تنها معیار کرامت، مفهوم »امت واحده« و »ملت«  آیت الهی و فرصتی برای تعارف، تقوا به 

منطق حاکم بر این  . عنوان راهبرد وحدت به مثابه شریعت توحیدی، و »اعتصام به حبل الله« به 
شناسد،  های متکثر را به رسمیت می تعاملی« است که هویت - مراتبی الگو، یک منطق »سلسله 

 . کند ها را ذیل هویت فراگیر دینی مبتنی بر تقوا تعریف می اما ارزش و جهت آن 
این الگوی قرآنی، از یک چارچوب نظری فراتر رفته و شش اصل راهبردی کلان را برای  

کند. این اصول شامل ترویج اخوت اسلامی، مدیریت تنوع  گذاری فرهنگی تجویز می سیاست 
فرهنگی، نفی تبعیض با محوریت تقوا، تقویت همبستگی امت اسلامی، محوریت »حبل الله«  

های عملیاتی نظیر  هستند. این اصول، در عرصه «  برای انسجام، و احیای فهم قرآنی از »ملت 
رسانه  محتوای  تولید  درسی،  کتب  محتوای  در  وحدت بازنگری  رویکرد  ای  اتخاذ  و  گرا، 

 . یابند محور« در دیپلماسی فرهنگی، عینیت می »تعارف 
از   بر ضرورت گذار  الگوی منسجم و کاربردی،  ارائه یک  با  پژوهش حاضر  نهایت،  در 

های واکنشی و روزمره به رویکردی راهبردی و عمیقاً مبتنی بر اصول بنیادین قرآنی  گذاری سیاست 
تواند به تقویت انسجام داخلی و همبستگی با جهان اسلام در  کند. این رویکرد می تأکید می 

 . های معاصر یاری رساند برابر چالش 
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