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 مطالعات تفسیری آلاءالرحمن    
 تفسیر و علوم قرآن جامعةالزهراء تربیتی  - علمی گروه  

 ۱۴۰۴  بهار   *   دهم یاز   شماره   *   دوره سوم                

         
 نقد و بررسی دیدگاه آلوسی در مورد معاد و برزخ از منظر علامه طباطبایی 

 ۱سحر حیدری 

 ۲رقیه انصاری چشمه 
 چکیده 

کلامی، فلسفی و تفسیری گوناگونی مورد بحث قرار    به لحاظ مسئله معاد یکی از اصول اساسی اعتقادی در اسلام است که  
تطبیقی به مقایسه مبانی و نتایج فکری آلوسی و    صورت به گرفته است. با وجود اهمیت این موضوع، تاکنون پژوهش جامعی  

علامه طباطبایی در این زمینه نپرداخته است. پژوهش حاضربا روش توصیفی تحلیلی و با تتبع در منابع تفسیری و با هدف  
«  المعانی روح های این دو مفسر بزرگ در موضوع معاد و برزخ، با تمرکز بر تفاسیر ارزشمند » رفع این خلاء، به واکاوی دیدگاه 

«، پرداخته است، تا به این پرسش اساسی پاسخ دهد که دیدگاه و رویکرد  آلوسی و علامه طباطبایی در مورد معاد  المیزان و » 
ها چیست؟ نتابج این تحقیق نشان داد آلوسی رویکردی عمدتاً کلامی و استدلالی )نظیر قیاس  آن و برزخ و مباحث مربوط به  

برد در مقابل، علامه طباطبایی با رویکردی فلسفی و شهودی، معاد را نه یک امر  اولویت( را برای اثبات امکان معاد به کار می 
داند همچنین  صرفاً کلامی، بلکه یک حقیقت وجودی و بازگشت تمام موجودات به سوی خداوند )اصل توحید افعالی( می 

انسان محدود می عنوان دار جزا تعریف می آلوسی معاد را عمدتاً به  تنها به  که علامه  داند در حالی کند و گستره حشر را 
 داند. ی نگر، حشر را شامل تمام موجودات و مخلوقات، از جمادات تا نباتات و حیوانات، م طباطبایی با نگاهی کلان 

 واژگان کلیدی 
 معاد، ادله امکان معاد، آلوسی ومعاد، برزخ، علامه طباطبایی و معاد. 
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 . مقدمه ۱
مسئله معاد و بازگشت به سوی خداوند، از زمان نزول قرآن کریم همواره مورد پرسش و بحث  

رود. این  می   شمار به ترین مباحث اعتقادی و کلامی در میان علمای مسلمان  بوده و یکی از مهم 
شبهات مطرح  پاسخ به  موضوع از ابعاد مختلفی قابل بررسی است که شامل ادله اثبات معاد،  

شود.  شده، بحث معاد جسمانی و روحانی، مسائل مربوط به برزخ و گستره حشر موجودات می 
ها در برخی  های آن اند، اما دیدگاه ن به این موضوع پرداخته ا هرچند بسیاری از مفسران و متکلم 

مفاتیح  جزئیات اساسی متفاوت است. فخر رازی، متکلم و مفسر مشهور اشعری، در تفسیر » 
، به تفصیل به بحث معاد پرداخته است. رویکرد وی در تبیین معاد، یک  « )تفسیر کبیر( الغیب 

«، معاد  الکشاف کلامی و عقلی است. زمخشری، مفسر معتزلی، در تفسیر خود » غالباً  رویکرد  
را با رویکردی بلاغی و کلامی تفسیر کرده است. هرچند رویکرد اصلی وی در تفسیر، ادبی و  

های کلامی معتزله  در پاسخ به شبهات، از استدلال   ویژه به بلاغی است، اما در مباحث معاد،  
تفسیر القرآن  کند. ابن کثیر، از مفسران برجسته اهل سنت و سلفی، در تفسیر خود » استفاده می 

«، رویکردی نقلی و روایی را در مورد معاد در پیش گرفته است. وی در تبیین آیات معاد،  العظیم 
های کلامی  کند و از پرداختن به استدلال صحابه و تابعین استناد می   عمدتاً به احادیث نبوی و آثار 

«،  فی ظلال القرآن نماید. سید قطب، متفکر و مفسر معاصر، در تفسیر خود » و فلسفی پرهیز می 
ثار  آ کند. در میان مفسران شیعه هم می توان به معاد را با رویکردی اجتماعی و حرکتی تبیین می 

التبیان  در اثر ارزشمند خود، »   ، برخی از آنان اشاره نمود؛ شیخ طوسی، مفسر و متکلم بزرگ شیعه 
«، به بحث معاد پرداخته است. رویکرد وی در این زمینه، یک رویکرد کلامی  فی تفسیر القرآن 

«،  مجمع البیان فی تفسیر القرآن و عقلی است. امین الاسلام طبرسی در تفسیر جامع خود، » 
کند. ملاصدرا، فیلسوف بزرگ شیعه و  کلامی بررسی می - و روایی معاد را با رویکردی جامع  

«، رویکردی فلسفی و عرفانی  تفسیر القرآن الکریم گذار حکمت متعالیه، در تفسیر خود، » بنیان 
الله جوادی آملی، در تفسیر خود،  را در تبیین معاد در پیش گرفته است. از مفسران معاصر نیز آیت 

 کند. «، معاد را با رویکردی فلسفی و قرآنی بررسی می تسنیم » 
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اهل  مفسران  از  آلوسی  شکری  محمود  میان،  این  محمدحسین  در  سید  علامه  و  سنت 
اند با  دو رویکرد متفاوت را ارائه داده و  اند  طباطبایی از مفسران شیعه، نیز به موضوع معاد پرداخته 

های این دو مفسر  صورت اختصاصی به مقایسه دیدگاه توجه به اینکه تاکنون تحقیق جامعی که به 
  صورت به بزرگ در موضوع معاد بپردازد، انجام نشده است. پژوهش حاضر، با درک این خلأ،  

تطبیقی و تحلیلی، به واکاوی مبانی فکری علامه آلوسی و علامه طباطبایی در معاد پرداخته و  
ترین اصول  های بنیادین در رویکردها و نتایج فکری این دو مفسر بزرگ را در یکی از مهم تفاوت 

 سازد. م آشکار می اعتقادی اسلا 

 . مفهوم شناسی ۲

 در لغت و اصطلاح   . معاد ۱- ۲
های لغت در معانی گوناگونی به کار رفته است از  است که در کتاب   « عَوَدَ » واژه معاد از ریشه  

 : جمله 
/  ۳: ۱۴۲۱اثیر، ؛ ابن ۱۲۱/  ۲: ۱۴۱۴عباد، الف( مصدری، به معنای رجوع و بازگشتن )ابن 

 (. ۱۳۴/ 5:  ۱۳۸5؛ زبیدی،  59۴  : ۱۴۱۱؛ راغب اصفهانی،  ۳۱۱
 (. ۱۱/  5تا:  ؛ قرشی، بی 59۴:  ۱۴۱۱ب( اسم زمان، به معنای زمان بازگشتن )راغب اصفهانی،  

:  ۱۳۱۸؛ مصطفوی،  59۴:  ۱۴۱۱اسم مکان، به معنای مکان بازگشتن )راغب اصفهانی،    ( ج 
۸  /۳۱۱ .) 

فارس،  ؛ ابن ۸۲/  ۳:  ۱۴۲۱)ازهری،    کنند به معنای هر شیئی که به سوی او بازگشت می   ( د 
 (. ۳۱۷/  ۳:  ۱۴۱۴منظور،  ؛ ابن ۱۸۱/  ۴:  ۱۳99
 (. ۸۲/ ۳:  ۱۴۲۱؛ ازهری،  ۲۱۸/  ۲:  ۱۴۰۷فراهیدی،  )   به معنای مصیبت   ( ه ـ
 (. ۳۱۱/  ۳:  ۱۴۲۱اثیر،  ابن )   به معنای صیرورت   ( و 

معاد در اصطلاح فلسفی و کلامی، به معنای بازگشت انسان بعد از مرگ به حیات برای  
»معاد یعنی    : گویند ( برخی نیز می ۲۱۱/  ۳:  ۱۳۷۳سجادی،  . ) رسیدگی به حساب اعمال اوست 

برگشت اجزای بدن به یکپارچگی، بعد از آن که پراکنده شده بودند، برگشت به حیات بعد از  
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:  ۱۳۸۳؛ لاهیجی،  ۴۱۰/  9:  ۱۴۱۴منظور،  ابن   «. ها بعد از جدایی مرگ، برگشت ارواح به بدن 
 (. ۲۷۳/  ۳:  ۱۳۱۲؛ طریحی،  ۴۲9

لغوی   معنای  به  بار  شش  »المیعاد«  و  »میعاد«  لفظ  و  بار  یک  معاد  لفظ  قرآن،   در 
یوم القیامه، یوم الحساب،  ) حدود هفتاد لفظ مانند    . به کار رفته است   ( زمان یا مکان بازگشت ) 

 . رسانند معنای رستاخیز و روز بازپسین را می   ...( یوم الدین و 
به معنای اصطلاحی روز قیامت، سرای    « معاد » در قرآن کریم و فرهنگ صدر اسلام واژه  

 . اند ن اسلامی این واژه را به کار برده ا استعمال نشده است، تنها متکلم   ... آخرت و 
دارد   فراوانی  استعمالات  اسلامی،  فرهنگ  در  چه  و  کریم  قرآن  در  »قیامت«چه   واژه 

( و بیش از هر واژه دیگر، بیانگر واقعیت رستاخیز است؛ زیرا در  5۰/  5:  ۱۳۸۱مکارم شیرازی،  ) 
 (. 595:  ۱۳5۸رسد )حجازی،  یابد و به آنچه باید برسد می آن روز هر چیزی قوام می 

 در لغت و اصطلاح   . برزخ ۲- ۲
و در لغت به معنای حایل بین دو چیز است؛ گویا این واژه در    « بَرَزَ » ای عربی از ریشه  برزخ واژه 

اصل به معنای پاره زمینی بوده که بین دو چیز خودنمایی و بروز داشته؛ ولی بعدها این معنا توسعه  
بین دو چیز، برزخ اطلاق گشته است   بر هر امر حایل  ؛  ۳۳۳/  ۱:  ۱۳99فارس،  ابن ) یافته و 

اند که بر  (. برخی معنای اصلی برزخ را حالت ثانوی و جدیدی دانسته ۸/  ۳:  ۱۴۱۴منظور، ابن 
کند، به هر حال در صورت عربی بودن »برزخ«  شیء عارض شده و با حالت پیشین فرق می 

(. ولی در صورتی  ۲5۲/  ۱:  ۱۳۶۸مصطفوی،  )   حرف »خ« در آن زاید بوده، بر مبالغه دلالت دارد 
حاجز و حایل است و حرف مزبور جزء حروف اصلی    بدانیم به معنای  « بَرْزَهْ » که آن را معربّ  

 (. ۱۱۸:  ۱۴۱۴کلمه خواهد بود )راغب اصفهانی،  
سوره الرحمن    ۲۰سوره فرقان، آیه    5۳سه بار در قرآن به کار رفته است، در آیه    « برزخ واژه » 

آیه   مومنون ۱۰۰و  از    . سوره  و شیرین  دریای شور  دو  جداکننده  معنای  به  نخست،  آیه  دو  در 
یکدیگر، و در آیه سوم به مفهوم فاصله میان مرگ و رستاخیز یا عالمی بین دنیا و آخرت است، در  
آیه اخیر، خداوند پس از نقل قول بدکارانی که پس از مرگ درخواست بازگشت به دنیا و انجام  

 (وَ مِنْ ورَائَهِمْ برزَخٌ الی یوَمِ یبُعْثَون )  : فرماید دادن کارهای نیک دارند، می 
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 مانع بین دو چیز  : در این آیه، آرای گوناگونی دارند، از جمله  « برزخ واژه » مفسرّان در تفسیر 
  / ۲۳تا:  فخررازی، بی )   (، حالتی که مانع تلاقی دنیا و آخرت است ۲۰5/  ۷:  ۱۴۱5)طبرسی،  

جوزی،  ؛ ابن ۳9۴/  ۷تا:  ؛ طوسی، بی ۱5۰/  ۱۲:  ۱۴۰5قرطبی،  )   مانع بین مرگ و رستاخیز (  ۲9۴
( عالم قبر، عالم مثال که انسان  ۱۱5/ ۱۱تا: ؛ سیوطی، بی ۲۴۲/ ۲تا: ؛ فراء، بی ۲۷۱/ ۳: ۱۴۲۲

 (. ۱۸/  ۱5:  ۱۳9۰طباطبایی،  )   بعد از مرگ تا قیام قیامت در آن جا است 

 های آلوسی درباره معاد . تبیین دیدگاه 3
، ذیل آیات مربوط به معاد، نظرات خود در مورد ادله امکان معاد، ورود  روح المعانی آلوسی در  

 : نماید به برزخ، مقدمات برپایی معاد و ساحت حشر مخلوقات را بیان می 

 . دیدگاه آلوسی در مورد امکان معاد و نقد آن توسط علامه طباطبایی 1- 3
ها به یک میزان  اند، اما همه آن عنوان دلایل اثبات امکان معاد برشمرده مفسران آیات متعددی را به 

اند، چنان که علامه طباطبایی دلایل بیشتری در تفسیر خود  از آیات برای اثبات معاد بهره نبرده 
 نسبت به تفسیر آلوسی ارائه نموده است. 

آن را دلیل بر حتمیت معاد دانسته    1سوره تغابن   ۲عنوان نمونه، علامه طباطبایی در تفسیر آیه  به 
(، ولی آلوسی مطلبی  ۲95/  ۱9:  ۱۳9۰گردد )طباطبایی، که از طریق آن امکان معاد اثبات می 

سوره    ۲۶۰و   ۲59در مورد اثبات معاد ذکر ننموده و به بیان مسائل دیگر پرداخته است و نیز آیات  
که ماجرای مرگ و زنده شدن دوباره عزیر پیامبر و زنده شدن پرندگان قطعه قطعه شده توسط    2بقره 

 
دُ  وَ هُوَ عَََ ) -1 مَأ رأضَ  لََُ الأمُلأكُ وَ لََُ الْأ

َ مَاوَاتَ وَ مَا فَى الْأ َ مَا فَى السه گویند هر چه در آسمانها و هر چه در  خدا را تسبیح می  :شَىء قَدَير   كُ   يسَُبِّحُ لَِلّه
 (زمین است. فرمانروایی از آنِ اوست و حمد سزاوار اوست و او بر هر چیزی تواناست

َى مَره عَََ )  -  2 وأ كالََّه
َ
يةٍَ وَ هََِ خَاوَيَةٌ عَََ   أ نَ   قَرأ

َ
ُ مَاأئةََ عََمٍ ثُمه بَعَثَهُ  قَالَ كَمأ لَََثأتَ  قَالَ لَََثأتُ   عُرُوشَهَا قَالَ أ مَاتهَُ الِلّه

َ
تَهَا  فأَ ُ بَعأدَ مَوأ َ هَذَهَ الِلّه وأ بَعأضَ  يحُْأ

َ
مًا أ  يوَأ

َثأتَ مَاأئةََ عََمٍ فَانظُرأ إَلَ 
مٍ  قَالَ بلَ لَه ابَكَ لمَأ يتَسََنههأ  وَ انظُرأ إلََ   يوَأ سُوهَا    طَعَامَكَ وَ شَََ هَا ثُمه نكَأ عَلَكَ ءَايةًَ لِّلنهاسَ  وَ انظُرأ إلََ الأعَظَامَ كَيأفَ ننُشَُِ حََِارَكَ وَ لَِجَأ

ا تَبيََ  َ عَََ لَْأمًا  فَلَمه نه الِلّه
َ
لَمُ أ عأ

َ
َ الأمَوأتَ   ءٍ قَدَيرٌ .وَ إَذأ قَالَ إَبأرَاهَمُ ربَل شىَ   كُل   ََ لََُ قَالَ أ رَنَى كَيأفَ تحُْأ

َ
مَن  قَالَ بلََ    أ  وَ لمَأ تؤُأ

َ
مَئنه قَلأبَى  قَالَ فخَُذأ    قَالَ أ َطأ وَ لََكَن لِِّّ

عَلأ عَََ  يرأ فَصُُأهُنه إَلَِّأكَ ثُمه اجأ نَ الطه بعََةً مِّ رأ
َ
َ عَزَيزٌ حَكَيم   كُ   أ نه الِلّه

َ
لَمأ أ يًا  وَ اعأ تَينَكَ سَعأ

أ
نه جُزأءًا ثُمه ادأعُهُنه يأَ نهأ : یا مانند آن کس که به دهی رسید.  جَبَلٍ مِّ

اش دهی که سقفهای بناهایش فروریخته بود. گفت: از کجا خدا این مردگان را زنده کند؟ خدا او را به مدت صد سال میراند. آن گاه زنده 
ای. به طعام و آبت  ای؟ گفت: یك روز یا قسمتی از روز. گفت: نه، صد سال است که در اینجا بودهکرد. و گفت: چه مدت در اینجا بوده

پیوندیم و  خواهیم تو را برای مردمان عبرتی گردانیم، بنگر که استخوانها را چگونه به هم میبنگر که تغییر نکرده است، و به خرت بنگر، می 
دانم که خدا بر هر کاری تواناست. ابراهیم گفت: ای پروردگار من،  پوشانیم. چون قدرت خدا بر او آشکار شد، گفت: می گوشت بر آن می 

ای؟ گفت: بلی، و لکن می خواهم که دلم آرام یابد. گفت:  سازی. گفت: آیا هنوز ایمان نیاورده به من بنمای که مردگان را چگونه زنده می 
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ابراهیم  آن   7حضرت  طباطبایی  در  علامه  برخلاف  آلوسی  اما  است،  شده  مطرح  که  - ها 
ای به مسأله معاد ندارد و به بیان نکات  هیچ اشاره   - مبسوط به بحث اثبات معاد پرداخته   صورت به 

اثبات  روح المعانی تفسیری دیگری اهتمام ورزیده است. با این حال صاحب   ، دلایلی برای 
 امکان معاد در مباحث تفسیری خود بیان داشته که عبارتند از: 

 تر بودن خلقت اخروی دلیل اول: آسان 
 الف( تبیین دلیل اول آلوسی 

 )  : در تفسیرآیه   روح المعانی صاحب  
َ
النَّشْأ وُلَ   ۀََ وَلقََدْعَلمِْتُمُ 

ْ
وُن   الأ به    1( ۶۲)واقعه:   (فلَوَلَْْتذََکرَّ

روش قیاس اولویت، معتقد است که آفرینش در آخرت به دلیل وجود مواد اصلی و الگوی اولیه،  
تر است، یعنی خدایی که قادر بر خلقت اولیه بوده، درخلقت دوم و اخروی که فرمول وجود  آسان 

(. آلوسی،  ۱۴۷/  ۱۴:  ۱۴۲۰تر است )آلوسی،  تری دارد و آفرینش مجدد برایش راحت دارد کار کم 
 (. ۳۶/ ۲۱:  ۱۴۲۰)آلوسی،    2سوره روم نیز بیان کرده است   ۲۷همچنین این دیدگاه خود را ذیل آیه  

 ب( نقد دلیل اول آلوسی توسط علامه طباطبایی 

دارد  داند و در توضیح خطای آلوسی چنین بیان می علامه طباطبایی این استدلال را نادرست می 
اصل پیدایش و بقای هر دو عالم دنیا و آخرت نیازمند افاضه الهی است و الگو داشتن و    : که 

بنابراین انسان چه در اصل پیدایش دنیوی و چه در بقا و حیات اخروی    . معنا است نداشتن بی 
 (. ۱۳۴/  ۱9:  ۱۳9۰خود نیازمند افاضه مستمر الهی است )طباطبایی،  

پذیرد  علامه طباطبایی قیاس اولویت را در مورد افعال الهی در هیچ جای از تفسیر خود نمی 
و بارها این نکته را متذکر شده که این قیاس مربوط به کارهای انسان است، چرا که فعل آسان و  

شود، نه در  تر در مورد موجود محدود با قدرت متناهی و گرفتار مشقّت در افعال مطرح می آسان 

 
آیند، و بدان که خدا  چهار پرنده برگیر و گوشت آنها را به هم بیامیز، و هر جزئی از آنها را بر کوهی بنه. پس آنها را فراخوان. شتابان نزد تو می

 (تپیروزمند و حکیم اس

 و قطعاً پدیدار شدنِ نخستین خود را شناختید پس چرا سَرِ عبرت گرفتن ندارید؟  - 1
عَأ )  -  2

َ وَنُ عَلَيأهَ وَ لََُ الأمَثَلُ الْأ هأ
َ
لَأقَ ثُمه يعُيدُهُ وَ هُوَ أ ي يَبأدَؤُا الْأ كَيم   وَ هُوَ الَّه رأضَ وَ هُوَ الأعَزيزُ الْأ

َ ماواتَ وَ الْأ : و اوست آن کس که آفرینش را  فَِ السه
نماید و این ]کار[ بر او آسانتر است. و در آسمانها و زمین نمونه والا ]ی هر صفت برتر[ از آنِ اوست، و کند و باز آن را تجدید میآغاز می

 (کار. ناپذیر سنجیدهاوست شکست
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  مورد خداوند قادر مطلق که هیچ سختی برای او متصور نیست و صاحب توان نامتناهی است 
 (. ۳۶۲- ۳5۸/  ۲؛  ۱۷۳/  ۱۱:  ۱۳9۰طباطبایی،  ) 

 دلیل دوم:امکان خروج نباتات از زمین 
 الف( تبیین دلیل دوم آلوسی 

حْيَيْنَا رِزْقًا للِْعِبَادِ  )آلوسی در تفسیر آیه:  
َ
ةً   بهِِ   وَأ لكَِ   مَيْتًا   بلََْْ

َٰ
ُرُوجُ   ذَ گوید خداوند  می   1( ۱۱)ق:   (الْْ

در این آیه با قیاسی مسأله معاد را مطرح کرده و با تشبیه زنده شدن مردگان به خروج نباتات از  
است  ساخته  نزدیک  قیامت  روز  در  شدن  برانگیخته  و  معاد  فهم  به  را  مردم  ذهن   زمین 

 (. ۳۲۷/  ۱۳:  ۱۴۲۰)آلوسی،  
 ب( نقد دلیل دوم آلوسی توسط علامه طباطبایی 

  ه دارد که خداوند در این آی علامه طباطبایی نیز این آیه را برهانی بر امکان معاد دانسته و بیان می 
گونه که خروج  کند همان ها اثبات می ای برای مشرکان منکر معاد آورده است و برای آن نمونه 

های مرده هم در روز قیامت امکان پذیر  گیاهان از زمین مرده ممکن است، زنده شدن انسان 
 (. بنابراین در این مورد آلوسی و علامه هم نظر هستند. ۳۴۱/  ۱۳:  ۱۳9۰است )طباطبایی،  

 دلیل سوم: احیای زمین 
 الف( تبیین دلیل سوم آلوسی 

رْضَ  )آلوسی در تفسیر آیه:  
َ
حْيَيْنَا بهِِ الْأ

َ
يَاحَ فَتُثيُِر سَحَاباً فَسُقْنَاهُ إلَِیَٰ بَلٍَْ مَيِهتٍ فَأ رْسَلَ الرِه

َ
ِي أ ُ الََه وَالَلَه

لكَِ النُهشُورُ 
َٰ
کند که آیه معاد و زنده کردن  بعث و به این نکته اشاره می   2( 9)فاطر:   (بَعْدَ مَوْتهَِا کَذَ

مردگان در روز حساب و قیامت را شبیه به احیای زمین دانسته که کاری است مختص به قدرت  
 (. ۳۴۶- ۳۴5/  ۱۱:  ۱۴۲۰خداوند متعال )آلوسی،  

 
 

 
 ای را زنده گردانیدیم رستاخیز ]نیز[ چنین است. [ سرزمین مرده [ است، و با آن ]آب[ برای روزیِ بندگان ]من]اینها همه- 1
ای راندیم و به وسیله  خداوند کسی است که بادها را فرستاد تا ابرهایی را به حرکت درآورند؛ سپس ما این ابرها را به سوی زمین مرده  -   2

 کنیم؛ رستاخیز نیز همین گونه است!آن، زمین را پس از مردنش زنده می 
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 دلیل سوم آلوسی توسط علامه طباطبایی   تایید ب(  

گونه که زمین در سال  گوید: »همان علامه طباطبایی نیز این تشبیه را به تفصیل ذکر نموده و می 
میرد و از جنب و  یک دوره زندگی را در بهار شروع می کند و در آخر و در پاییز و زمستان می 

ها  گیرد، انسان افتد، سپس در بهار و تابستان دوباره جنب و جوش خود را از سر می جوش می 
آیند و روی  هم وقتی دوران زندگیشان به سر رسید و مردند دوباره در قیامت از قبرها بیرون می 

 (. ۲۱/  ۱۷:  ۱۳9۰شوند )طباطبایی،  زمین منتشر می 

 . دیدگاه آلوسی در مورد چگونگی ورود انسان به برزخ و نقد آن توسط علامه طباطبایی ۲- 3
 الف( تبیین دیدگاه آلوسی در مورد چگونگی ورود انسان به برزخ 

نْهارَ لُُْ فيهَِا مَایشَاءَوُنَ کَذَلکِ یِجزى  )  : آلوسی ذیل آیه 
َ
جَنَّاتُ عَدْنٍ یدَْخُلوُنهَا تجرىِ منِ تحتَهِا الْأ

یِ  ُ الْتُْقَّ گوید که ورود انسان به برزخ تنها با روح است و ورود با روح و بدن  ( می ۳۱)نحل:   1(اللََّ
(. آلوسی در تکمیل بحث خود در  ۳۷۸/  ۷:  ۱۴۲۰پذیرد )آلوسی،  دنیوی در قیامت صورت می 

دْخِلوُاْ ءالََ فرِْعَوْنَ أشَدَّ العْذَابَ ):  تفسیر آیه 
َ
اعَةُ أ   2(الناَّرُيعُرْضَوُنَ عَليَهْا غدُوُاًّ وَعَشِيًّا وَيَوْم تَقَوُمُ السَّ

دارد که در برزخ تنها عرضه شدن بر بهشت و جهنم برزخی و مشاهده آن  ( بیان می ۴۶)غافر: 
پذیرد، اما رسیدن و داخل شدن به جایگاه سعادت ابدی و یا گرفتاری در اشد عذاب  صورت می 

به عبارت دیگر تفاوت میان پاداش و  ) (  ۳۲۱/  ۱۲:  ۱۴۲۰مربوط به روز قیامت است )آلوسی،  
 (. عذاب برزخی و اخروی در مشاهده و ورود به بهشت یا جهنم است 

همچنین آلوسی نظریه احیای بدن دنیوی در قبر را امری ممکن، اما ناموجه، فاقد حکمت و  
از نظر وی اشکال در جایی است که اگر احیای  .  داند باعث بروز شبهات درباره حیات برزخی می 

توانیم عدم ادراک حیات پس از مرگ توسط حواس ظاهری را  بدن دنیوی در قبر را بپذیریم، نمی 
دهد،  العمل نشان می های بیرونی عکس کند و به محرک توجیه کنیم، چرا که بدن زنده حرکت می 

 (. ۱۴9/  ۱:  ۱۴۲۰که چنین چیزی مغایر با تجربه و وجدان است )آلوسی،  
 

[ است. خدا  [ آنها روان است در آنجا هر چه بخواهند برای آنان ]فراهمشوند رودها از زیر ]درختانهای عدن که در آن داخل می بهشت   -  1
 دهد. این گونه پرهیزگاران را پاداش می 

[ ترین ]انواعرسد که:[ »فرعونیان را در سختشوند، و روزی که رستاخیز برپا شود ]فریاد می ]اینك هر[ صبح و شام بر آتش عرضه می   -  2
 عذاب درآورید.« 
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هایی  وی این مطلب را نیز در امتداد بیانات خود افزوده است که ارواح پس از مرگ به بدن 
ها  این بدن   . کنند گیرند و حیات برزخی را تجربه می ها و ملائکه تعلق می لطیف از جنس بدن جن 

 (. ۴۱9/  ۱:  ۱۴۲۰های دنیوی دارند )آلوسی،  از نظر شکل و صورت، ظاهری شبیه به بدن 
 ب( نقد علامه طباطبایی بر دیدگاه آلوسی در مورد چگونگی ورود به برزخ 

از نظر علامه طباطبایی بهشت و جهنم برزخی، پرتو و مثالی از بهشت و جهنم اخروی و متناسب  
با ادراک و تمثل اشخاص است؛ و آیه مطرح شده درسوره غافر دلالت بر تعذیب در برزخ و  

چشند، ولی در قیامت وارد  قیامت با یک آتش دارد، با این تفاوت که در برزخ از دور عذاب را می 
 (. ۳۳5/  ۷:  ۱۳9۰گردند )طباطبایی،  آن می 

علامه طباطبایی ادعای آلوسی مبنی بر غیرممکن بودن احیای بدن دنیوی در قبر را سست و  
دارد که این دیدگاه سر از  نامعقول و موجب بی اعتمادی به ادراکات حسی دانسته و بیان می 

( و نیز نادرستی سخن او را از طریق روایات  ۳۴۸/  ۱:  ۱۳9۰طباطبایی،  )   آورد سفسطه در می 
آن  وتمثیل  قبر  در  مادی  بدن  به  روح  بازگشت  بر  کننده  اثبات  دلالت  قبر  سؤال  فهم  برای  ها 

کتاب شریف  می  از  که  روایت  این  مانند  »   کافی نماید،  است:  هِ آورده  عَبْدِاللَّ أَبِي   قَالَ:   7عَنْ 
، وَ يُسْتَرُ عَنْهُ مَا يَكْرَهُ، وَ »  هْلَهُ فَيَرَى مَا يُحِبُّ

َ
هْلَهُ، فَيَرَى مَا يَكْرَهُ وَ    إِنَّ الْمُؤْمِنَ لَيَزُورُ أ

َ
إِنَّ الْكَافِرَ لَيَزُورُ أ

«؛ مؤمن به  مِنْهُمْ مَنْ يَزُورُ كُلَّ جُمُعَةٍ، وَ مِنْهُمْ مَنْ يَزُورُ عَلَى قَدْرِ عَمَلِ » ، قَالَ: « يُسْتَرُ عَنْهُ مَا يُحِبُّ 
بیند و آنچه مایه  آید، و از زندگی آنان تنها آنچه مایه خرسندی است می دیدار بازماندگان خود می 

آید، ولی او تنها  دارند و کافر هم به زیارت بازمانده خود می نگرانی است از نظر او پوشیده می 
گاه  دارند آن ها و آنچه محبوب او است از نظرش پوشیده می بیند و اما خوشی ها را می ناگواری 

آیند و بعضی دیگر به  ها به دیدار اهل خود می »که بعضی از اموات در همه جمعه   : اضافه فرمود 
:  ۱۴۰۱ض کاشانی،  ؛ فی ۲5۱/  ۱تا:  ؛ مجلسی، بی ۲۳۰/  ۳:  ۱۴۰۷قدر عملی که دارند«. )کلینی،  

 (. ۳۲۱/  ۱:  ۱۴۱۸؛ حر عاملی،  ۱۲۷/  ۲5
جسم لطیف از جنس جن    صورت به علامه طباطبایی نظر آلوسی در مورد تعلق بدن انسان  

داند، زیرا اولًا مبتنی بر جسم لطیف دانستن روح است، ثانیاً بدن  و ملائکه را نیز فاقد انسجام می 
شمارد و ثالثاً این سخن ناشی از اعتقاد به این مسأله  ها می برزخی را مادی و از جنس بدن جن 
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است که بدن برزخی انسان از همه لوازم و عوارض ماده همچون تغییر، تبدیل، زوال و مرگ بیگانه  
 (. ۳۴9- ۳۴۸/  ۱:  ۱۳9۰طباطبایی،  )   است 

 . دیدگاه آلوسی در مورد مقدمات برپایی معاد و نقد علامه طباطبایی 3- 3
 . دگرگونی آسمان ها و زمین 1- 3- 3

  هایی نگاه ،  1سوره حاقه   ۱۴آیه    در جهت تفسیر برخی از آیات مربوطه مثل آلوسی در این مورد و  
های علامه ابراز  سو با دیدگاه علامه طباطبایی دارد، اما در مواردی نیز نظراتی مغایر با اندیشه هم 
باِلُ فکََنتَْ سَراباً )نماید. وی در تفسیر آیه:  می 

ْ
َتِ الْ دچار چالش شده و حرف    2( ۲۰)نبأ:   (وَ سُيرر

می  تقدیر  در  را  مثل  یا کلمه  یا »فکانت کالسراب« :  گیرد کاف تشبیه  السراب«  مثل    »فکانت 
داند، زیرا در تقدیر  (، ولی علامه طباطبایی این کار را ناموجه می ۲۱۳/  ۱5:  ۱۴۲۰آلوسی،  ) 

گرفتن تنها در صورتی جایز است که تفسیر آیه بنابر الفاظ آن ممتنع باشد، و تفسیری که ایشان از  
 . نمایند با استفاده از الفاظ آن است این آیه ارائه می 

به نظر علامه آیه درصدد بیان این نکته است که در آستانه قیامت، نگرش انسان نسبت به  
گردد؛ یعنی با برچیده شدن نظام دنیوی که نظام  حقیقت وجود موجودات طبیعی دگرگون می 

علل و اسباب طبیعی مادی است و انسان دیگر موجودات را مستقل، مستحکم و قائم به ذات  
ها وجود  یابد که کوه کند و در می صورت تابشی از وجود خداوند درک می بیند، بلکه همه را به نمی 

 (. ۸9/  ۱۲:  ۱۳9۰طباطبایی،  )   اند حقیقی و مستقل ندارند، بلکه وجودی سرابی داشته 
مَاءُ فکََنَتَْ أبوَْابَا )  : آلوسی شکافته شدن آسمان در آیه  را مقدمه نزول    3( ۱9)نبأ:   (وَ فُتحَِتِ السَّ
( ولی علامه طباطبایی مقصود آیه از این  ۲۱۲/  ۱5:  ۱۴۲۰ملائکه بر زمین دانسته است )آلوسی،  

 (. ۱۱۱/  ۲۰:  ۱9۰داند )طباطبایی،  شکافته شدن را کنایه از اتصال عالم انسانی به عالم ملائکه می 
 

 
ةً واحَدَةً ) - 1 تا دَكه بالُ فَدُكه َ

رأضُ وَ الْأ
َ لَتَ الْأ  (ها از جای خود برداشته شوند و هر دوی آنها با یك تکان ریز ریز گردندو زمین و کوه : وَ حَُِ

 [ سرابی گردند.ها را روان کنند، و ]چونو کوه  - 2
 و آسمان، گشوده و درهایی ]پدید[ شود. - 3
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(،  ۱۱/ ۱۰: ۱۴۲۰آلوسی،  )   کند نیز بیان می   1سوره فرقان  ۲5آلوسی همین تفسیر را برای آیه  
ولی علامه با تکیه بر مفهوم آسمان و ماهیت ملائکه در اصطلاح قرآن، دیدگاهی متفاوت ارائه  

( و بر این عقیده است که آیه به دلالت کنایی خبر از ظهور  ۲۰۱:  ۱۳9۶تاج آبادی،  )   نماید می 
 (. ۲۰۲/  ۱5:  ۱۳9۰عالم غیب و ملائکه برای انسان در آستانه قیامت دارد )طباطبایی،  

 .ظهور دابةالارض ۲- 3- 3
نَّ النَّاسَ  ):  آلوسی روایات ذیل آیه 

َ
رْضِ تکُلَهمُهُمْ أ

َ
نَ الْأ خْرجَنْاَ لهَمْ دابََّةً مر

َ
وَإذِاوََقَعَ الْقَوْلُ عَليَهْمْ أ

پیش از قیامتند را مختلف،    « ةالارض دابّ » خروج    ه که ناظر ب 2( ۸۲)نمل:  (کانوَُا بایِاتَنَِا لَْ یوُقنوُِن 
اما علامه روایات را در   (. ۲۳۴-  ۲۳۳/ ۱۰:  ۱۴۲۰داند )آلوسی،  متناقض و ضعیف السند می 

می  نقدی  بدون هیچ  و  آیه  ذیل  روایتی  این روایت که بحث  مثل  ابْنِ  »   : آورد  عَنِ  أَبِي  ثَنِي  حَدَّ
هِ عُمَیْرٍ عَنْ أَبِي أَبِي  هِ » قَالَ:    7بَصِیرٍ عَنْ أَبِي عَبْدِاللَّ وَ هُوَ    7إِلَی أَمِیرِ الْمُؤْمِنِینَ   9انْتَهَی رَسُولُ اللَّ

کَهُ بِرِجْلِهِ ثُمَّ قَالَ: »  ةَ الَْْرْضِ نَائِمٌ فِي الْمَسْجِدِ قَدْ جَمَعَ رَمْلًا وَ وَضَعَ رَأْسَهُ عَلَیْهِ، فَحَرَّ «.  قُمْ يَا دَابَّ
ي بَعْضُنَا بَعْضًا بِهَذَا » فَقَالَ رَجُلٌ مِنْ أَصْحَابِهِ:   هِ، أَ یُسَمِّ هِ، مَا  فَقَالَ: »  « الِاسْمِ؟   یَا رَسُولَ اللَّ لََ وَ اللَّ

هُ فِي كِتَابِهِ  ذِي ذَكَرَهُ اللَّ ةُ الَّ ابَّ ةً، وَ هُوَ الدَّ خْرجَنْا لهَُمْ  )  : فقال «  هُوَ إِلََّ لَهُ خَاصَّ
َ
وَ إذِا وَقَعَ الْقَوْلُ عَلَيْهِمْ أ

رْضِ 
َ
نَّ النَّاسَ کانوُا بآیِاتناِ لْ یوُقنوُِنَ  - دابََّةً مِنَ الْأ

َ
بصیر،  عمیر، از ابی ؛ پدرم از ابن ابی (تکَُلرمُهُمْ أ

به امیرالمؤمنین برخورد و او را در مسجد    9رسول خدا   : روایت کرده که فرمود   7از امام صادق 
خوابیده دید، بدین حال که مقداری ریگ جمع کرده و سرش را روی آن گذاشته، حضرت با پای  

فرمود  و  داد  حرکتش  الارض   : خود  دابة  ای  داشت   ! »برخیز  عرضه  اصحاب  از   : مردی 
ه  »نه به خدا سوگند،   : توانیم رفقای خود را به این نام بنامیم؟« فرمود آیا ما هم می  9یا رسول اللَّ

   : ای است که خدای تعالی در کتابش درباره او فرمود این نام جز برای او نیست و او همان دابه 

نَّ النَّاسَ کانوُا بآیِاتناِ لْ )
َ
رْضِ تکَُلرمُهُمْ أ

َ
خْرجَنْا لهَُمْ دابََّةً مِنَ الْأ

َ
  ( یوُقنُِونَ وَ إذِا وَقَعَ الْقَوْلُ عَلَيْهِمْ أ

کند، در  چون آخر الزمان شود، خدای تعالی تو را در بهترین صورت بیرون می   ! »یا علی   : گاه فرمود آن 

 
يلا ) - 1 لَ الأمَلائَكَةُ تنَْأ ماءُ بَالأغَمامَ وَ نزُِّ قُ السه مَ تشََقه  (شکافد و فرشتگان نزول یابند!و روزی که آسمان با ابری سپید از هم می  : وَ يوَأ
آوریم که با ایشان سخن گوید که: مردم ]چنان که  ای را از زمین برای آنان بیرون می [ بر ایشان واجب گردد، جنبندهو چون قول ]عذاب  - 2

 های ما یقین نداشتند. باید[ به نشانه 
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/  5۳تا:  مجلسی، بی )   کنی« حالی که با تو است وسیله داغ نهادن و دشمنان خود را با داغ، نشان می 
گر پذیرش اصل واقعه دابةالارض  (. این امر نشان ۱5۲/  ۱:  ۱۴۲۱؛ حلی،  9۰/  ۳:  ۱۴۱۳؛ بحرانی،  5۲

 (. ۴۰5- ۴۰۱/  ۱5:  ۱۳9۰طباطبایی،  )   باشد بودن آن از جانب علامه می   7و حضرت علی 
 نفخ صور   . 3- 3- 3

ُ ثمُ نفُِخَ  )  : آلوسی ذیل آیه  رْضِ إلَِّْ منَ شَاءَ اللََّ
َ
اوَاتَِ وَ مَن فِى الْأ رِ فَصَعِقَ مَن فِى السمَّ وَ نفُِخَ فِى الصوُّ

خرْىَ فإذَِاَ هُمْ قيَِامٌ ینَظرُوُن 
ُ
(. منظور از صور را اجساد دانسته؛ یعنی نفخ صور  ۶۸)زمر: 1(فيهِِ أ

بدن  در  روح  شدن  دمیده  اول  همان  نفخه  در  است؛  شده  نفخه  سه  به  قائل  نیز  و  است،  ها 
میرند و در  شوند، در نفخه دوم همگی می ها و زمین دچار وحشت شدید می موجودات آسمان 

 (. ۲۴۱- ۱۴۰/  ۱۰:  ۱۴۲۰خیزند )آلوسی،  نفخه سوم همه زنده شده و بر می 
میراندن   نفخه  دو  به  قائل  و  است  دانسته  الهی  کلمه  را  نفخه  و  صیحه  طباطبایی  علامه 

 (. ۲9۳/  ۱۷:  ۱۳9۰طباطبایی،  )   موجودات و زنده نمودن آنان شده است 

 . دیدگاه آلوسی در مورد عرصه حشر مخلوقات ۴- 3
گیرد و در این مورد  از نظر آلوسی و نیز علامه طباطبایی بدون تردید معاد انسان صورت می 

ملائکه،    : اختلاف نظری وجود ندارد، اما آنچه محل اختلاف است، حشر سایر مخلوقات مانند 
 . حیوانات و جمادات است 

 . معاد )حشر( ملائکه ۱- ۴- 3
ها در قرارگاهشان در جهان آخرت محدود  آلوسی معاد ملائکه را تنها به بازگشت و استقرار آن 

(. اما علامه طباطبایی در زمینه حقیقت معاد رویکردی  ۱۴/  ۱5:  ۱۴۲۰نموده است )آلوسی،  
متفاوت دارد و معتقد است واقعه معاد بازگشت به سوی خدا، دگرگونی رتبی وجودی و دستیابی  

 دهد. ها همه برای ملائکه هم روی می های برتر است و این به آگاهی 
 
 

 
و در صور دمیده می شود، پس هر که در آسمان ها و زمین است می میرد، مگر کسی را که خدا بخواهد، آن گاه بار دیگر در صور دمیده    -  1

 می شود، ناگاه همه آنان بر پای ایستاده ]مات و مبهوت به هر سو[ می نگرند ]که سرانجام کارشان چه خواهد شد![ 
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 : اند از دیدگاه علامه موجودات مجرد دو دسته 
ها را در ماورای جهان مادی آفریده و احاطه وجودی  یک دسته مجرداتی هستند که خداوند آن 

علْوُم )بر سایر موجودات دارند:   لُُُ إلَِّْ بقِدَرٍ مَّ ن شَى إلَِّْ عندَِناَ خزَائَنُهُ وَ ماَ ننَُه  ( ۲۱)حجر:   1(وَ إنِ مر
لُ المَْلَئکَةُ وَ  )  : کند ها به روح و ملائکه یاد می دسته دیگر مجرداتی هستند که قرآن از آن  تنََه

حُ فيهَِا بإذِْنِ ربَهمر مرن کل أمَرْ   (؛ ۴)قدر: 2(الروُّ
ها همیشه  برای دسته اول رستاخیز متصور نیست، زیرا که همه حقایق و کمالات برای آن 

ها وجود ندارد، اما برای دسته دوم هم کمالات  حاصل بوده است، و نیز تحولی جز درآفرینش آن 
آیه:  پنهان در رستاخیز مطرح است و هم دگرگونی و تحول که   و آشکار شدن برخی حقایق 

لْفَ سَنَة )
َ
حُ إلََِْهِ فِى یوَْمٍ کانََ مقِدْارَُهُ خََسْیَِ أ بیانگر آن است،  3( ۴)معارج:   (تَعْرُجُ المْلَئَکَةُ وَ الروُّ

/  ۱:  ۱۳9۰چرا که عروج انتقال مکانی نیست، بلکه انتقال در مرتبه و مقامات است )طباطبایی،  
 (. ۸- ۷/  ۲۰و    ۳۰۷/  ۱۲و    ۱۱۸- ۱۱۱

 معاد )حشر(حیوانات .  ۲- ۴- 3
نْا فِى الکْتاِبِ مِنْ )آیه:   مَمٌ أمَثْالکُُمْ ما فرَطَّ

ُ
رْضِ وَ لْ طائرٍِ یطَيُر بِجنَاحَيْهِ إلَِّْ أ

َ
ءٍ    وَ ما مِنْ دابََّةٍ فِى الْأ شَىْ

وُن  ترین آیه درباره حشر حیوانات  (، به نظر بیشتر مفسران صریح ۳۸)انعام: 4(ثُمَّ إلِی رَبرهِمْ یحشَُْْ
حشر  مربوط به  است. ولی برخی مفسران، از جمله آلوسی، در مورد تفسیر این آیه و سایر آیات  

اند و حشر را  دچار چالش عقلی گردیده   ( 5)تکویر: 5(وَ إذِاَ الوْحُوُشُ حشُْتَِ )حیوانات مانند آیه:  
رو  (. این چالش از آن ۱۳۸/  ۴:  ۱۴۲۰اند )آلوسی،  اش یعنی مرگ تفسیر نموده به معنای لغوی 

برای آنان پیش آمده که معاد را محدود در بحث حساب رسی اعمال و تکالیف شرعی و دینی  
اند و  بهره اند، لذا آلوسی معتقد است چون حیوانات از شعور انسانی و اختیار در اعمال بی نموده 

 
 فرستیم. ای معین فرو نمی های آن نزد ماست، و ما آن را جز به اندازه و هیچ چیز نیست مگر آنکه گنجینه  - 1
 [ فرود آیند.[ فرشتگان، با روح، به فرمان پروردگارشان، برای هر کاری ]که مقرّر شده است در آن ]شب  - 2
 روند. فرشتگان و روح، در روزی که مقدارش پنجاه هزار سال است به سوی »او« بالا می  - 3
هایی مانند شما هستند، ما  کند مگر آنکه آنها ]نیز[ گروهای که با دو بال خود پرواز می ای در زمین نیست و نه هیچ پرنده و هیچ جنبنده - 4

 [ به سوی پروردگارشان محشور خواهند گردید.ایم سپس ]همههیچ چیزی را در کتاب ]لوح محفوظ[ فروگذار نکرده
 و آن گه که وحوش را همی گرد آرند.  - 5
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کنند، پس حشر حیوانات در قیامت سخنی نسنجیده و فاقد دلیل  صرفاً بر اساس غریزه عمل می 
)آلوسی،   بدان اشاره شد، دیدگاه علامه  ما چنان ا (.  ۱۳9/  ۴:  ۱۴۲۰است  پیشین  مباحث  در  که 

برآمده از رویکرد    . طباطبایی در مورد حقیقت معاد متفاوت است  این مناقشه را نسنجیده و  ایشان 
داند  انحصارگرایانه به پدیده آگاهی و اختیار دانسته است و آگاهی و اختیار را حقیقتی با مراتب متعدد می 

 (. ۷۷/  ۷:  ۱۳9۰که در هر مرتبه، حشر، کیفر و پاداش مخصوص به خود را دارا است )طباطبایی، 
 معاد )حشر( جمادات .  3- ۴- 3

رْضَ وَ ماَ بيَنْهمَاَ  ):  آلوسی در تفسیر خود از آیه 
َ
مَاواتَِ وَ الْأ ُ السَّ نفُسِهمِ ماَّ خَلَقَ اللََّ

َ
وُاْ فِى أ وَ لمَْ یَتَفَکرَّ

َ
أ

نَ النَّاسِ بلقَِائ رَبرهِمْ لَکََفرِوُن  سَمًًّّ وَ إنَِّ کثَيِراً مر جَلٍ مُّ
َ
َقه وَ أ ( بر این نظر است که  ۸)روم: 1(إلَِّْ بالِْْ

مندی جهان هستی تنها در صدد بیان مقدمه اثبات معاد  این آیه و آیات نظیر آن، با بیان غایت 
انسان است و نه اثبات معاد سایر موجودات، لذا لازم است مفسرانی که از این آیات برای اثبات  

/  ۱۱:  ۱۴۲۰آلوسی،  )   نمایند، تدبر بیشتری داشته باشند ضرورت معاد تمام موجودات استفاده می 
 . پذیرد داند و آن را نمی (. بنابراین آلوسی حشر جمادات را امری منتفی می ۲5- ۲۴

علامه طباطبایی معتقد است محور اصلی این آیه و آیات مشابه آن که خلقت تمام هستی را  
گردد،  ها محسوب می دانند، اثبات معاد همه موجودات که انسان نیز جزئی از آن هدفمند می 

(. ایشان غایت هر چیز را کمال نهایی آن می داند، جهان  ۱5۷/  ۱۱:  ۱۳9۰است )طباطبایی،  
اند، بنابراین باید در جهانی بدون نقص  طبیعت و نیز جمادات در این جهان همراه با نقص و زوال 

ها بر خلاف  و زوال که همان آخرت است به غایت و کمال خود دست یابند، وگرنه آفرینش آن 
 (. ۳۲/  ۴:  ۱۳9۰باشد )طباطبایی،  ادعای آیات بیهوده و عبث می 

ار ):  آیه  ِ الوْاَحِدِ الْقَهَّ مَاواتَُ وَ برَزَوُاْ لِلَه رْضِ وَ السَّ
َ
رْضُ غيَرْ الْأ

َ
لُ الْأ ( نیز  ۴۸)ابراهیم:   2(یَوْمَ تُبَدَّ

دنیوی دچار   دارد که همین زمین  آیه دلالت  زیرا ظاهر  بر سخن علامه است،  دیگر  مؤیدی 
می  بگیرد دگرگونی  شکل  دیگر  آفرینشی  و  زمین  و  گردد  نابود  زمین  این  که  آن  نه  و     گردد 

 
اند؟ خداوند آسمانها و زمین و آنچه را که میان آن دو است، جز به حق و تا هنگامی معیّن، نیافریده  آیا در خودشان به تفکّر نپرداخته  -  1

 [ بسیاری از مردم لقای پروردگارشان را سخت منکرند. است، و ]با این همه 
 . [ در برابر خدای یگانه قهار ظاهر شوندروزی که زمین به غیر این زمین، و آسمانها ]به غیر این آسمانها[ مبدل گردد، و ]مردم - 2
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تواند نشأت گرفته از اعتقاد او نسبت  (. در واقع این دیدگاه آلوسی می ۲5۰: ۱۳9۶آبادی،  تاج ) 
 . به محدوده فنای ممکنات باشد 

( معنای هالک را فنای ذاتی هر وجود  ۸۸قصص: )   1(کُل شٍى هَالکٌ إلَِّْ وجَْهَه ):  وی ذیل آیه 
:  (، اما علامه طباطبایی معتقد است با توجه به آیات ۳۳۱/  ۱۰:  ۱۴۲۰آلوسی،  )   داند امکانی می 

ِ ترُجَْعُ الْأمُوُر ) نَّ إلِیَ رَبرکَ  )(  ۸)علق:   (إنَِّ إلِیَ رَبرکَ الرُّجْعَ )(،  ۱۰9)آل عمران:   (وَ إلِیَ اللََّ
َ
وَ أ

که به صراحت سخن از بازگشت  (  ۴یونس: )   (إنَِّهُ یَبْدَؤُاْ الْْلْقَ ثُمَّ یعُيدُِهُ )( و  ۴۲)نجم:   (الْنُْتهَ 
گردد )طباطبایی،  تمام مخلوقات به سوی خدا دارند، نابودی و معدوم شدن موجودات نفی می 

 باشد. (. بنابراین سخن آلوسی فاقد اعتبار و دلیل موجه عقلی و نقلی می ۱۱- ۱۰/  ۱۰:  ۱۳9۰

 گیری نتیجه 
 « ارزشمند  تفسیر  دو  در  معاد  مباحث  تطبیقی  بررسی  با  حاضر  و  المعانی روح پژوهش   »

های بنیادین در مبانی معادشناسی علامه آلوسی و علامه طباطبایی را آشکار  «، تفاوت المیزان » 
های استدلالی مرسوم، نظیر  های کلامی و با استفاده از روش ساخت. آلوسی با تکیه بر دیدگاه 

قیاس اولویت، سعی در اثبات امکان معاد دارد. این رویکرد، اگرچه در زمان خود متداول بوده،  
دقیق اما همان  مبانی  با  و  فلسفی  نظر  از  داده شد،  نشان  مقاله  این  در  که  که علامه  گونه  تری 

دهد، قابل نقد است. همچنین، اعتقاد وی به »جسم لطیف« بودن روح در  طباطبایی ارائه می 
انگارانه از عالم برزخ ارائه دهد که با تجرد کامل روح در  برزخ، باعث شده تا تصویری مادی 

عنوان »دار جزا« باعث  ه طباطبایی متفاوت است. همچنین ، تعریف او از معاد به اندیشه علام 
تر به معاد که  رو، از نگاهی جامع شود که گستره حشر را تنها به انسان محدود کند و از این می 

 . ماند شود، بازمی شامل تمام موجودات می 
در مقابل، علامه طباطبایی با رویکردی فلسفی و شهودی، معاد را نه تنها یک امر کلامی،  

داند. از دیدگاه او، معاد بازگشت تمام موجودات به سوی خداوند  بلکه یک حقیقت وجودی می 
شود که حشر را شامل  نگر، باعث می است و نه صرفاً پاداش و کیفر اعمال انسان. این نگاه کلان 

 
 جز ذات او همه چیز نابودشونده است.  - 1
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تمام موجودات و مخلوقات، از جمادات تا نباتات و حیوانات بداند. تجرد روح در اندیشه علامه  
انگارانه از عالم برزخ و حیات پس از مرگ ارائه  های مادی تر و فراتر از نگاه نیز، تصویری دقیق 

طور کلی، این پژوهش نشان داد که در حالی که آلوسی بیشتر در چارچوب مباحث  دهد به می 
پردازد، علامه طباطبایی با اتکا به روش تفسیری خاص خود و با  کلامی رایج به تحلیل معاد می 

 . یابد تری از حقیقت معاد دست می تر و عمیق تکیه بر مبانی فلسفی استوار، به تبیین دقیق 
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