
 

 

 مطالعات تفسیری آلاءالرحمن       
 تخصصی - فصلنامه علمی             

 گروه تفسیر و علوم قرآن جامعةالزهراء             
 ۱۴۰۱پاییز    *   شماره اول   *   سال اول              

      
 تفاوت یا همسانی وحی نبوی با تجربه دینی 

 1فریده مهدیان 
 2ی داراب   ی ع ی شف   ن ی دحس ی س 

 چکیده 
تـرین مسـائل علـم كـلام و الهیـات است كه توجه  ترین و راهبردی وحی یكی از جدی   ی امروزه مسئله 

های متفاوت،  های مختلف و از زاویه ها و نگرش گرایش   آنان با دانشمندان را بـه خـود جلـب كـرده اسـت. 
های  ها، رهیافت آورد این بررسی اند. ره آن را با تجربه دینی مورد بررسی و تحلیل قرار داده   ی وحی و رابطه 

مدرنیته به    ی ها كه در دوره اند. یكی از این رهیافت كه در تفسیر ماهیـت وحـی ارائه نموده گوناگونی است  
طور گسترده مورد توجه اكثر اندیشمندان قـرار گرفته، دیدگاه برخی از روشنفكرانی است كه وحی را مواجهه  

تحلیلی و    ی ای و به شیوه دانند. این مقاله كه به روش كتابخانه با خدا می   دینی شخص پیامبر   ی و تجربه 
؛  تحقیق این    یجه دینی اختصاص یافته است. نت   ی توصیفی نگارش یافته به بررسی ماهیت وحی و تجربه 

انداز  گر عدم ارتباط وحی الهی با تجارب دینی است. هرچند برخی از روشنفكران معاصر از چشم نمایان 
های اساسی كه در ماهیت وحی با تجربه دینی وجود دارد  تجربی به وحی نگریسته و با نادیده انگاشتن تفاوت 

گونه نظریات در باب وحی دارای اشكالات و پیامدهای فراوانی  اند. این آن را همسان با تجارب دینی دانسته 
گیری  دیده ا ن آسمانی و سرشت زبانی وحی؛    ی چون: انكار جنبه هم   ی ی پیامدها است كه در این پژوهش به  

 شود. لهی و تعمیم وحی و بسط آن در بستر تاریخی و غیره... پرداخته می مقام عصمت انبیاء ا 
 ها کلیدواژه 

  . همسانی وحی با تجربه دینی، پیامد همسانی وحی با تجربه دینی تجربه دینی،    ، وحی 
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 مقدمه 
  ی »تجربه   با وحی    ی پدیده های فكری، از مترادف بودن  جریان  برخی از  نوین،    ی در دوره 

با خدا و تفسیر آن تجربه    پیامبر   ی . بر اساس این دیدگاه، وحی مواجهه اند دم زده   دینی« 
پیام   طبق این تلقی، و حالات درونی است كه پیامبر آن را در اختیار دیگران قرار داده است.  

ای آسمانی و به دور از  گیرد، دیگر وحی رسالتی پدیده »وحی« ساحتی بشری به خود می 
در نتیجه ارسال انبیاء كه هدف آن  و  رف یا كمبود و نقصان، نخواهد بود.  دخل و تص   ی شائبه 

هاست، كاری عبث و نقض غرض خواهد بود. اما با توجه به ماهیت  سعادت و هدایت انسان 
تجربه  پیدایش  عوامل  و  علل  دینی و  محتو   ، گرایی  مورد  در  دیدگاه  ادیان  ی  ا این  مجموعه 

همه مومنان خاصه  پذیرش نیست. زیرا در سنت فكری  دین مقدّس اسلام قابل  آسمانی بویژه  
هایی چون؛ هدایت تكوینی و تشریعی راجع به وحی و نبوت وجود  فرض ها پیش مسلمان 

تجربه  نظریه  اندیشه   ی دارد. هرچند  در  كلیسای    ی دینی  و  شانزدهم  قرن  دینی  مصلحان 
ای از متكلمان متأخر  پاره ریشه دارد اما برخی از روشنفكران مسلمان نیز تحت تأثیر    ، نخستین 

مسیحی در توصیف و تشریح »وحی نبوی« نظرات متفاوتی ارائه نمودند و كوشیدند این نوع  
وحی مدنظر اسلام ارائـه دهند. لذا ضرورت طرح چنین موضوعاتی در    ی تبیین را در عرصه 

ویژ  قداستی  از  ماندگار  و  عنوان یک سند جاودان  به  كه وحی  است  روی  آن  از  ه  جامعه 
و دیگر ادیان  برخوردار است، اگر به غبار تردید و شبهات آلوده شود به اصل و اساس اسلام  

ماهیت و حقیقت وحی   ی رو لازم است تا درباره خدشه وارد خواهد شد. از همین آسمانی 
 آثار و مكتوبات ارزشمندی وجود داشته باشد.   ، گرایی دینی و تفاوت ماهویش با تجربه 

 دینی   ی بحث تجربه   ی پیشینه 
بحث از همسانی وحی    ی در بررسی آثار و میراث بر جای مانده به دست آمد كه پیشینه 

گردد.  چندانی ندارد، برمی   ی دینی كه سابقه   ی تجربه   ی دینی به بعد از ظهور نظریه   ی و تجربه 
گرایی دینی مطالبی  انگاری وحی و تجربه و توضیح تطبیق و یكسان البته برخی در مقام تبیین  

الله، مجله طلوع،  )عباسی، ولی توان به »وحی و خاتمیت« اند؛ از جمله این آثار می نوشته 
تجربه ۱3۸6،  22شماره   همسان   ی (؛  و  امیری،  دینی  )صالحی  وحی  با  آن  انگاری 
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سال   مربیان،  مجله  ش 5سیدمهدی،  همسان ۱5،  نقد  تجربه (؛  و  وحی  دینی    ی انگاری 
ولی  اندیشه، ش )عباسی،  رواق  فصلنامه  نظریه ۱3۸۸،  3۴الله،  نقد  انگاری  همسان   ی (؛ 
برخی مقالات    ( و ۱3۸6نیا، محمد، مجله آینه معرفت،  دینی )سبحانی   ی وحی و تجربه 

تجربه  و  وحی  ماهیت  بررسی  ضمن  حاضر،  نوشتار  كرد.  اشاره  بیان    ، دینی   ی دیگر  به 
یافته  با دیگری  غیرهمسان و متفاوت    و در نتیجه، هریک را های بین این دو پرداخته و  تفاوت 

امور  بین این دو،  است و بر این نكته تصریح دارد كه در صورت التزام به دیدگاه همسانی  
طور انكار  الهی و سرشت زبانی وحی و همین   ی ی با پیامدهائی چون: انكار جنبه وحیان 

تناقضات    از   عصمت و ختم نبوت انبیاء و تحریف و تأثیرپذیری آن از فرهنگ زمانه و بعضی 
 شود. ها پرداخته می دیگر مواجه خواهد شد كه در این مقاله تنها به برخی از آن 

 شناسی مفهوم .  1
همان  برخی   را  وحی  غربی  متفكران  و  اندیشمندان  از  پیروی  به  معاصر  روشنفكران 

دانسته   ی تجربه  پیامبر  ازهمین دینی  مفهوم اند.  بیان  به  نخست  پرداخته  رو  وحی  شناسی 
 شود: می 

 وحی .  1- 1
ها، القاء و انتقال سریع و  آن   ی به معانی گوناگونی آمده كه جامع همه :  وحی در لغت 
:  ۱۴۱۴منظور، ابن. ) ای كه از دیگران پوشیده باشد هن مخاطب است، به گونه مخفی مطلبی به ذ 

 ( ۴3۰ /۱: ۱3۷5؛ طریحی، 5۱5 -۸5۸: ۱۴۱2اصفهانی، ؛ راغب3۸۰ /۱5

ای است كه بنا به مشیّت الهی در  درک و شعور ویژه :  )وحی تشریعی(   وحی اصطلاحی 
؛ ۸5:  ۱3۷5طباطبایی، ).  حقایق را دریافت كنند ،  طریق این    شود تا از  ها پیدا می بعضی از انسان 

ب   (۱5۰-۱۴9  / ۱:  ۱3۸۷همان:  ؛  2۰5  /۱3:  ۱39۰همان:   اهل شرع    ی : وح گر ی د   ان ی به  در اصطلاح 
هر چند در    امبران«؛ ی عبارت است از : »ابلاغ رسالت های الهی از سوی خداوند بزرگ به پ 

مج  آن گسترده   ی ره ی دا   د، ی قرآن  ا استعمال  از  علم    ن ی تر  كردن  القاء  نوع  هر  و  معنا است، 
 . (32۰، ص۷، ج۱3۸6 ،یراز ی )مكارم ش  رد ی گ مرموزی را در بر می 
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 تجربه .  2- 1
آن است كه در ساختار اصلی این كلمه    ی دهنده یابی این واژه نشان ریشه :  لغت تجربه در  

 ( 6۰  /۱: ۱۴۱5؛ فیروزآبادی، 26۱ /۱: ۱۴۱۴منظور، ابن) .  معنا و مفهوم »آزمایش و تكرار« نهفته است 

در گذشته این واژه به معنای نوعی تأثیر و كنش بوده و معنای »فعلی«    : در اصطلاح 
قرن هفدهم به بعد، معنای این كلمه دچار تغییر و تحول گردید و در معنای  داشت. ولی از 

كار رفت و سرلوحه »انفعالی« و »واكنش  به  دینی و عرفانی گردید   ی پذیری«  .  تجربیات 
شلایرماخر و رودلف اتو و ویلیام جیمز از پیشگامان این تحول معنایی    (23-22:  ۱3۸۱نیا،  یقائم)

 بودند. 

 دینی   ی تجربه .  ۳- 1
  ی مجزا و مستقل»تجربه« و »دین« تركیب یافته است. واژه   ی دینی از دو واژه   ی تجربه 

بیانگر نوع خاصی از تجارب است. تجربه  دینی در    ی »دینی« یک قید احترازی است و 
ای با جهان  هرگونه احساس، حال، مشاهده و دریافت شخصی كه آدمی را به گونه :  اصطلاح 

ت و نیروهای غیبی حاكم بر انسان و دیگر موجودات عالم ماده مرتبط  ناپیدا و ماورای طبیع 
 ( ۱55:  ۱3۸۱رضایی و دیگران، ) .  ها معطوف دارد و توجه آدمی را بدان 

 دینی   ی بین وحی و تجربه   ی رابطه .  2
وحی است. باتوجه    ی پدیده   از  در گرو تفسیر درست  دینی  معارف    ی همه صحت و اتقان  

همواره مورد توجه و نقد و نظر اندیشمندان بوده است. از    ، به نقش محوری آن در ادیان الهی 
ها برخی از روشنفكران مسلمان  پژوهان و متكلّمان غربی و به تبع آن ای از دین رو، عده همین 

دینی معتقد    ی ه انگاری بین وحی و تجرب تجارب بشری دانسته و به یكسان   ی نیز، آن را نتیجه 
دو  شدند  آن  بودن  غیرهمسان  به  معتقد  »وحی«،  پدیده  به  باورمندان  غالب  نظر  ولی  ؛ 

 باشند؛ در ادامه به شرح این دو دیدگاه، پرداخته می شود: می 

 دینی   ی انگاری وحی و تجربه دیدگاه موافقان یکسان .  1- 2
تجربه  روشنفكران    ی دیدگاه  از  برخی  میان  در  عنوان  مسلمان  دینی  به  معاصر 

این    دیدگاه در  پردازان مسلمان در باب وحی مورد استقبال قرار گرفت. نظران و ایده صاحب 
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در جریان آن تنها    ای تفسیر شد كه پیامبر دینی بودن، وحی به گونه   ی تجربه   جماعت، 
  ی ز آن نه زبانی و نه نوشتاری بلكه نوعی تجربه ای با خدا داشته و تلقی ا مواجهه و تجربه   ک ی 

 دینی است. 
 مدافعان دیدگاه .  1- 1- 2

دینی سخن    ی بودن وحی با تجربه همسان میان روشنفكران مسلمان، از  اولین فردی كه از  
بود. بعدها    (۱۴۸-۱۴۴)صاقبال لاهوری در كتاب »احیای فكر دینی در اسلام«  ،  به میان آورد 

  عبد الكریم ،  (35التوحید، نقل از: الوحی المحمدی، ص  )رسالةمحمدعبده   شیخ ی همانند:  ی ها چهره 
نبوی،  سروش   تجربه  صراط25،  2۱،  ۱۰:  ۱3۷۸)بسط  مستقیم،  ؛  همان:  ۱3،  ۱۱:  ۱3۷۷های  ،  (5۷:  ۱3۷6؛ 

  :۱3۷۸)رساله دین شناخت؛ مدلی در تحلیل ایمان ابراهیمی،  و احمد نراقی    (5۷:  ۱3۷9)مجتهد شبستری  

كه به صراحت از تجربه دینی بودن وحی دفاع كرده و   هستند از جمله نواندیشانی   (۸6و    59
هایی كه  تمام حرف   در ادامه، وحی را در حد كشف و كشف را در حد تجربه پایین آوردند و  

 زدند را تكرار كردند. ها می غربی 
 دلایل مدافعان .  2- 1- 2

ای را برای  ، ادله به آن   ن ا و معتقد دینی«    ی همسانی »وحی« با »تجربه   ی نظریه مدافعان  
 ها اشاره خواهد شد. آوردند كه به برخی از آن اثبات و تأیید ایده خویش می 

 ای بودن وحی تجربه الف:  
او را    ، كند كه نیروی بیرونی برخی معتقدند: پیامبر درست مانند یک شاعر احساس می 

همه چیز؛ یعنی آفریننده و تولیدكننده    ر اما در واقع شخص پیامب است.   در اختیار گرفته 
با سایر    آید و نفس هر فردی الهی است. اما پیامبر است. این الهام از »نَفس پیامبر« می 

است. او این وضع بالقوه  رو كه او از الهی بودن این نفس آگاه شده  اشخاص فرق دارد، از آن 
  رینش«، پایگاه خبری آفتاب(.ف)»سروش و جنجال آاست  با خدا یكی شده    و نفس او   را به فعلیت رسانده 

این  واقع  می در  خطاب  او  به  كسی  كند  احساس  انسان  می ،  كند كه  فرمانی  عتابی  كند، 
افتد. اما در مورد  كند، تعجّبی ندارد و در زندگی عادی هم اتفّاق می دهد، امر و نهی می می 

نبود،    دیگری است. اگر او پیامبر   ی است، مطلب به گونه ، چون او پیامبر  پیامبر 
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است، احوالاتی    كنند؛ امّا چون او پیامبر شد گفت: خیالات عادی است كه همه می می 
 ( 6۰: ۱3۸۱سروش، ).  كه برای ایشان پیش آمده زیر نظارت و هدایت الهی قرار داشته است 

 خدا خالق معانی وحی نه الفاظ :  ب 
كنند  به آن استدلال می   دینی   ی ه تجرب   نظران دیدگاه و صاحب   كه طرفداران ای  از جمله ادله 

وحُ الأمِینُ عَلَی  هستند؛    آیاتی كه بیانگر نزول قرآن بر قلب پیامبر   : این است  نَزَلَ بِهِ الرُّ
در قلب راه دارد الفاظ نیست بلكه  كه  آنچه    حكایت از این دارند: ؛  ( ۱9۴-۱93  )شعراء  قَلْبِکَ 

نازل شده و پیامبر آن مفاهیم را    معانی است. پس فقط معانی و مفاهیم آیات به پیامبر 
  برای همگان در قالب الفاظ بیان نموده است. در همین زمینه نصر حامد ابوزید معتقد است: 

ها را الهام كرده است. این فهم با مفاد  تحویل نداده بلكه آن   »جبرئیل كلمات را به پیامبر 
لَهُ عَلَی قَلْبِکَ :  ی آیه  هُ نَزَّ  ( 5۱۷: ۱3۸۷)ابوزید، «  . سازگار و همخوان است   (9۷:  )بقره  فَإنَّ

رْنَاهُ بِلِسَانِکَ إ همانند  آیاتی   مَا یَسَّ   بلسانٍ عربیٍ مبینٍ   ی چنین آیه و هم   (9۷،)مریم  نَّ
ها استناد  از جمله آیاتی هستند كه معتقدین به نبوی بودن الفاظ قرآن كریم به آن  (۱95،)شعراء
مُبیّن آسان شدن آن به    این بیان كه آسان شدن محتوای قرآن به زبان پیامبر اند. به نموده 

مفاهیم غیرقابل فهم یا آنچه فهمش    است، به عبارتی دیگر؛ پیامبر   كمک زبان پیامبر 
نموده است  را آسان می ریخته و فهم آن مشكل است را به كمک زبان خود در قالب الفاظ می 

  ی و همین معنای نبوی بودن )غیرالهی بودن( الفاظ قرآن است. از جمله كسانی كه به نظریه 
»قرائت نبوی از    ی مقاله محمّد شبستری در    اند، بشری بودن الفاظ و مفاهیم قرآن پرداخته 

شود  جهان« است. مدعیات ایشان حول محور وحی و قرآن در دو اصل بنیادین خلاصه می 
كه لفظ و معنای قرآن، كلام نبی است و این كلام نبوی كاملًا تفسیری است و صرفاً حاوی  

  ها است. نویسنده به صراحت اظهار نموده: از جهان و برخی پدیده   نگاه و بینش محمد 
)شبستری،  «  . كرد گرچه او خدا را معلم خود تجربه می   »هم الفاظ و هم معانی از خود او بوده 

۱3۸6 :5۸ ) 
بنیادی  قرآن،  از  ارائه شواهدی  نظر خود ضمن  اثبات  در  را  ایشان  ترین استدلال خود 

داند. در این نظریه  ناممكن دانستن »فهم همگانی قرآن« در صورت اسناد این متن به خدا می 
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همان امداد الهی )وحی( است    پیامبر   ی جایگاه وحی در فرایند تولید متن قرآن به وسیله 
ای از فعل تكلم به  به عنوان گونه   (5۱،  )شوری  مَا کَانَ لِبَشَرٍ أنْ یُکَلِمَهُ اللهُ إلََّّ وَحْیًا كه در آیه  

  كلام   ی ه دربار   آیه   معتقدند كه این   ز دیگر نی   خدا نسبت داده شده است. برخی از متجددان 
البته این به معنای تكلم در قالب    (۱2  :۱3۷9)ابوزید،    . است   با وحی، متفاوت   و كلام   الهی است 

الفاظ و معانی نیست. پس تكلم الهی از نوع ارتباط زبانی انسانی نبوده زیرا مقدمات ارتباط  
دراین صورت وحی و الهام  همان(  بستری،  )ش  . زبانی انسانی در آن ساحت وجود نداشته است 

ها، حتی تمامی موجودات وحی و  یابد كه خداوند بر هریک از انسان یک معنای عام می 
فرستد... و هر كسی بسته به استعدادش از كلام الهی بهره  ای نمی كند اما فرشته الهام می 

همین   (2۴:  ۱3۷9)ابوزید،    . گیرد می  این از  افراد،  روی  تجرب   وحی گونه    شخص   دینی   ی ه را 
  گذارد و صورت تراشد، می می  ها را دائم دانند كه »او صورت می ( پیامبراكرم )   گر تجربه 

آن   بنابراین   (5۷:  ۱3۷9)سروش،  «  . سازد می   ای تازه  )تجربه پیامبر   چه هر  دربار ؛    ی ه گر( 
و   الفاظ   در كسوت  كه  است   خویشتن   دینی  گوید، تعبیر خود او از تجربه خود می   ی ه تجرب 

مدعیان  برخی از    (۱2  :۱3۷9)ابوزید،    . بخشد می   عربیت   آن، صورت   آید و به در می   كلمات 
»فقط مضامین و معانی    همسانی »وحی« با »تجربه دینی« به صراحت اعلان نموده اند: 

ها را در مقام تعلیم و تفهیم بندگان چون زبانش  نازل شده و بعد خودش آن قرآن بر قلب پیامبر  
 ( 29: ۱332)هندی، «  . عربی بوده به این عبارات و الفاظ بیان فرموده است 

یند  ا تر است؛ یعنی خود پیامبر در فر برجسته   ن فاعلی پیامبر أ ش   در این تقریر از وحی، 
تابع وحی.« منظور از تابعیت    ه پیامبر است ن   وحی آمریت دارد و »وحی تابع پیامبر 

  وحی تابع شخصیت پیامبر   ی و فاعلیت وی این است كه »پروسه   وحی از پیامبر 
حاصل شود، خود آن كشف و آن    افتد تا كشفی برای پیامبر بود؛ یعنی آن اتفاقاتی كه می 

نتیجه    ( 9:  ۱3۷۸)سروش،    . و متناسب با ظرفیت ایشان بود   پروسه تابع شخصیت پیامبر 
  سروش، و...   : نصرحامد ابوزید، عبدالكریم همچون   روشنفكرانی   دیدگاه سخن اینكه: طبق  

كرده و از   جلوه  ها آن  و معنوی  لطیف  های بوده و تجربه  انسانی  كوشش  حاصل  ، دینی  متون 
و    ها، انجیل تورات، گات   زبور داود   ابراهیم   صحف   )مثل   دینی   طریق، متون   این 
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شود معانی  دینی دریافت می   ی است. براساس این دیدگاه آنچه با تجربه   ثمر رسیده   قرآن( به 
می  تعبیر  در  تجربه  وقتی  و  است  تعبیر  نیازمند  كه  است  حقایقی  محدودیت و  های  آید، 

:  ۱3۷5)مجتهد شبستری،    . گذارد تاریخی، زبانی، اجتماعی و جسمانی انسان در تجربه او اثر می 

های  ها در زندان محدودیت دینی پیامبران نیز همچون دیگر تجربه   ی پس تجربه  (۴۰5  و   3۸3
انداز  وحی از چشم   ی رو، در تفسیر و تبیین پدیده انسانی گرفتار و خطاپذیر خواهد بود. از این 

  تجربی در واقع نقش خداوند در پدیدآمدن وحی انكار و برای شخصیت بشری پیامبر 
 در ایجاد الفاظ و محتوای وحی نقش اساسی قائلند. 

 اکمال حداقلی دین و استمرار آن در بستر تاریخ   : ج 
ی خود  دینی این است كه اسلام به حد كمال نهای  ی مدافعان تجربه  ی یكی دیگر از ادله 

های دینی عارفان  ها ادامه خواهد داد. تجربه نرسیده و روند تكاملی خود را در تمام زمینه 
است كه با گذشت زمان به غنای دین افزوده    دینی پیامبر   ی تجربه   ی دهنده مكمل و بسط 

را بسط و گسترش خواهد داد. این بسط و گسترش نه در معرفت دینی، بلكه درخود  شده و آن 
لذا    ( 2۸:  ۱3۷۸)سروش،    . تر كرده است تدریج آن را پخته ریعت الهی صورت گرفته به  دین و ش 

کْمَلْتُ لَکُمْ دِینَکُمْ   ی شریفه   ی آیه 
َ
معنا  این ناظر به اكمال حداقلی است. به ( 3 :)مائده   الْیوْمَ أ

وبسط  مردم داده شده است. اما حداكثر ممكن درتكامل تدریجی  كه حداقل لازم هدایت به 
داد  خواهد  روی  اسلام  بعدی  پیامبر   ( 2۴:  ۱3۷6)سروش،    . تاریخی  همه   پس    ی مثل 

های دیگر در طول رسالت خویش در حال دگرگونی و تحول و تكامل بوده است. یعنی  انسان 
نازل نشد، بلكه    بار و برای همیشه بر پیامبر شناسیم، یک این دینی كه ما به نام اسلام می 

به تدریج تكوّن پیدا كرد و دینی كه تكوّن تدریجی دارد، حركت و حیات تدریجی بعدی هم  
اسلام  پیامبر  اساس،  برهمین  داشت.  تجربه    خواهد  داشت:  »تجربه«  سطح  دو  در 

  دوگونه تجربه است وبه مرور زمان پیامبر اسلام محصول این  بیرونی و تجربه درونی و 
تجربه  دو  مجرب درهر  فربه ،  دینش  لذا  و  كامل تر  و  غیبت  تر  در  است  لازم  پس  شد.  تر 

های درونی و برونی پیامبر بسط یابند. امروز دوران مأموریت نبوی پایان  هم تجربه   پیامبر 
ها  نبوی باز است. بنابراین روند تكامل در تمام زمینه   ی یافته است، اما مجال برای بسط تجربه 
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افزود ادامه خواهد داشت و عا  «  . رفان و فیلسوفان و هنرمندان برغنا و تكامل آن خواهند 
پس دین هنوز به اكمال و اتمام نرسیده و این استمرار واكمال وحی توسط    (۱۱-۴:  ۱3۷6)سروش،  

 دیگران در بستر تاریخ ادامه خواهد داشت تا به تدیج كامل شود. 
 وحی متأثر از فرهنگ و باور زمانه   : د 

  پیامبر   وباورهای شخص   گرایان دینی این است كه؛ فرهنگ دلائل تجربه یكی دیگر از  
هم    بخشیده است. پیامبر   خاصی   اش، شكل تجربه   داشته و به   دخالت   اش در تجربه 

به  انتقال  واقع دیگران   هنگام  در  وباورهای   ،  منتقل   عقاید  همان    كرده است. وحی   خودرا 
اوست    های فرض   و پیش   . در نتیجه این فرهنگ است   ال تفسیر مح   ای است كه بدون تجربه 

دخالت  او  تفسیر  در  آن   كه  دارند.  حضور  است    دردست   مكتوب   وحی   صورت   به   چه و 
محصول اندیشه او است. زیرا »اعتنای خداوند این نبوده است كه یك كتاب معصوم اِملا  

حی الهی و واكنش انسانی همواره  ناپذیر و خطاناپذیری القا كند. و كند، یا تعالیم تخطی 
مواجهه كه به مشیت و مبادرت الهی بوده، توسط بشر جایزالخطا تجربه،    ک اند. ی درهم تنیده 

 ( 2۰: ۱3۷5)مجتهد شبستری، «  . تعبیر و توصیف شده است 
 نقد دیدگاه مدافعان .  ۳- 1- 2
تجربه   ی وح   ی انگار كسان ی »   ی ه ی ظر ن  پ   «، ی ن ی د   ی با  مواجه    متعددی   ی منف   ی ها امد ی با 

 باشد؛ از جمله: ی م 
 انـکار آسمانی بودن وحی الف:  

گرایانه، اصل وحی و واقعیّت داشتن آن و تجلّی خداوند، مورد  با تحلیل و نگرش تجربه 
انسانی و    ی گیرد. طبق تفسیر مزبور، وحی و شهود پیامبران الهی به حدّ تجربه تردید قرار می 

ها در اصل این سنخ از تجربه  شود كه درنتیجه؛ پیامبران با دیگر انسان عادی تنزّل داده می 
ها و تأثیر عوامل  دانسته دینی، فقط محصولِ پیش   ی تجربه  مِ برابرند. چراكه محتمل است پیا 

دینی بودن وحی، دست   ی كه در صورت التزام به این نظریه وپذیرش تجربه باشد خارجی 
ر اساس مفاد آیات و  ب   شر از حقایق وحیانی واز ساحت الهی كوتاه خواهد شد. درحالی كه ب 

  ترس   سبب به   وحی   نزول   هنگام   و پیامبراكرم   است   خداوند متعال   وحی ازسوی روایات،  
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  وپس   وحی   نزول   هنگام   وحی   در حفظ   تلاش   كند. این   كوشید تا آن را حفظ ، می از فراموشی 
  الفاظ   است؛ بلكه   نبوده   ساختار آن در اختیار پیامبر   دهد كه می   نشان   خوبی   ، به ازآن 

را أخذ    امین، آن   مخاطب   در مقام   وپیامبر   شده القا می   خداوند   آن، از سوی   ومحتوای 
 : است   كرده می   ودریافت 
 ِکْ بِهِ لِسانَکَ لِتَعْجَلَ بِه  ؛ ( ۱6ـ  ۱۸ :)قیامت  لَّ تُحَرِّ
 َِّهِ نَتْلُوهَا عَلَیكَ بِالْحَق  ؛ ( 252 :)بقره  تِلْكَ آیاتُ اللََّ

كه لفظ    ت اس اعجاز در فصاحت وبلاغت قرآن است كه بیانگر این   ی علاوه بر آن مسأله 
 : ومعنا هر دو از سوی خداوند متعال نازل شده است 

 ِتُوا بِم
ْ
نْ یأ

َ
نْسُ وَالْجِنَُّ عَلَی أ تُونَ بِمِثْلِهِ قُلْ لَئِنِ اجْتَمَعَتِ الِْْ

ْ
 ؛ (۸۸  : )اسرأ   ثْلِ هَذَا الْقُرْآنِ لََّ یأ

 ِتُوا بِعَشْرِ سُوَرٍ مِثْلِه
ْ
 ؛ ( ۱3  :)هود   قُلْ فَأ
 ِتُوا بِسُورَةٍ مِثْلِه

ْ
 ؛ ( 3۸ :)یونس  قُلْ فَأ

 : های »قول« و »قرائت« در قرآن چنین واژه هم 
 ٌهُ لَقَوْلٌ فَصْل  ؛ ( ۱3 :)طارق  إِنََّ
  ا  ؛ ( 5 :)مزمل  سَنُلْقِی عَلَیكَ قَوْلًَّ ثَقِیلً إِنََّ
 ُبِعْ قُرْآنَه نَاهُ فَاتََّ

ْ
 ؛ (۱۸ :)قیامت  فَإِذَا قَرَأ

در این آیات خداوند، قرائت و تلاوت قرآن را در هنگام وحی به خود نسبت داده است كه  
از    قرآن   وعبارات   نشانگر آن است كه لفظ قرآن از جانب خداوند نازل شده است والفاظ 

نْ    : را ندارد   وتغییر در قرآن   ، اختیار تبدیل نیست. پیامبر   پیامبر 
َ
قُلْ مَا یکُونُ لِی أ

لَهُ مِنْ تِلْقَاءِ نَفْسِی  بَدَِّ
ُ
  وعبارات   الفاظ   كه   است   آن   ی دهنده اختیار، نشان   سلب   این   (۱5،  )یونس  أ

  دیگری   تعبیر وبیان   است، به   را گفته   چه تواند آن می   هرانسانی   وگرنه   نیست   از پیامبر   قرآن 
برپیامبر    عربی   زبان را به   خداوند، كتابش   كند كه می   تصریح   متعددی   در آیات   بگوید. قرآن 

 : است   كرده   نازل 
 نْزَلْنَاهُ قُرْآنًا عَرَبِیا

َ
ا أ  ؛ ( 2 :)یوسف  إِنََّ
 ٍبِلِسَانٍ عَرَبِی مُبِین   ؛ ( ۱95 :)شعراء 
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 وْحَینَا إِلَیكَ قُرْآنًا عَرَبِیا
َ
 ؛ ( ۷ :)شوری   وَکَذَلِكَ أ

  یک واقعیت   وجملات   كلمات   تركیب   وشیوه   بیان   سبک   از لحاظ   وحدیث   قرآن   تفاوت 
  گیری وشكل   در فرایند وحی   پیامبر   دخالت   برعدم   گواه   ی است و بهترین انكارناپذیر 

»فترت وحی« هم    ی است. علاوه بر آنچه كه گفته شده؛ حادثه   قرآن  وبیانی   ساختار لفظی 
آمد و این  حكایت از آن دارد كه وحی در اختیار و تابع پیامبر نبود، بلكه از جای دیگر می 

نمی   پیامبر  وحی،  مبدأ  چنانچه  و  بود  وحی  تابع  كه  متوقف  بود  شد.  می خواست، 
بِعْ مَا یوحَی  فرماید:  همچنین این نظریه، با نص صریح قرآن مخالفت دارد، آنجا كه می  وَاتََّ

كَ  بَِّ بِعُ إِلَََّّ مَا یوحَی إِلَی یا    (2 :)احزاب  إِلَیكَ مِنْ رَ تََّ
َ
. بنابراین پیامبر تابع  (9  :)احقاف   قُلْ... إِنْ أ

 كه وحی تابع پیامبر بوده است. وحی بوده نه این 

 وحی   زبانی   انکار سرشت   : ب 
  صحنه   به   الفاظ   در قالب   پیامبر   تصویر از وحی، تجارب دینی   در این   كه   مهم این   نكته 

چنین  است.  وحی   تحلیلی   آمده  درواقع از  می   »نفی   به   ،  وحی«  زبانی  انجامد.  سرشت 
هُ مُوسَی  داده است:    خداوند مضامین ومفاهیم را درقالب زبانی به پیامبراكرم  مَ اللََّ وَکَلََّ

هُ   ی چنین آیه ؛ هم ( ۱6۴ : )نساء  تَکْلِیمًا  مَهُ اللَّ ن یکَلِّ
َ
وْ مِن وَرَاءِ حِجَابٍ   أ

َ
؛  ( 5۱  :)شوری  إِلََّّ وَحْیا أ

كه البته در این آیه منظور از سخن گفتن؛ تكلم واقعی است چون استثناء »الا وحیاً« تمام  
مدلول   كه  كلامی  آنكه؛  جز  هُ نیست  اللَّ مَهُ  یکَلِّ ن 

َ
باشد   أ گفتن  سخن  حقیقت    . است 

وحی، خداوند با مخاطب خود به   ی پس روشن است كه در پدیده   (۷3  /۱۸:  ۱39۰)طباطبایی،  
غیر طریق متعارف هم بوده است و وحی نیز  سخن گفته و سخن گفتن خدا به معنای واقعی،  

وحی منشا الهی دارد    همین شكل خاص و غیرمتعارف سخن گفتن خدا با پیامبر است. پس 
همه  گرچه  است،  بوده  پیامبران  با  خدا  زبانی  ارتباط  نوع  را    ی ویک  افتخار  این  پیامبران 

سال با خداوند ارتباط زبانی داشته است:    23  در طول   نداشتند، اما نبی مكرم اسلام 
 ِرْسَلْنَا مِنْ قَبْلِكَ مِنْ رَسُولٍ إِلَََّّ نُوحِی إِلَیه

َ
در روایتی    علی چنین امام هم   ( 25  :)انبیاء  وَمَا أ

هِ عَزَّ وَ جَلَّ   ، وَ هُوَ کَلَمُ فَهَذَا وَحْی فرمایند:  می  وحیانی بودن    (۸35/  ۴:  ۱۴۱5)بحرانی،    اللَّ
نْزَلْنَاهُ  ها، در آیات متعددی بدان تصریح شده:  الفاظ قرآن و سرشت زبانی داشتن آن 

َ
ا أ إِنََّ
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عَرَبِیا  به امور    (2  :)یوسف   قُرْآنًا  الهی خویش برعمل  مأموریت  انبیاء درطول  براین  علاوه 
ند كه به پیام وحی  كرد اوامر ونواهی الهی تأكید داشتند؛ یعنی دیگران را دعوت می   وحیانی و 

كردند كه تجاربی مانند  گاه دیگران را دعوت نمی را اطاعت كنند. پیامبران هیچ دهند آن گوش 
لَهُ عَلَی قَلْبِکَ  ی ها داشته باشند. این فهم با مفاد آیه تجارب آن  هُ نَزَّ سازگار و   (9۷  : )بقره  فَإنَّ

خویش تمسک   ی هرچند به این آیات برای اثبات نظریه  (5۱۷:  ۱3۸۷)ابوزید،   . همخوان است 
 شان قابل استنباط است.  ها شواهدی بر نفی نظریه اما با دقت در آن   ، كنند می 

 فرماید: می   (9۷  :)بقره فوق    ی علامه طباطبایی در ذیل آیه 
»منظور از »هاء« در »نزل به« قرآن است به عنوان كلامی كه تركیب شده از  

الفاظ هم البته دارای معانی هستند، نه تنها معانی كه خود پیامبر  الفاظ، كه آن  
 ( 23۰  / ۱:  ۱39۰طباطبایی،  ) «  . به لفظ در آورده باشد 

الهی  دو  هر  ومعانی  الفاظ  كه  است  حقیقت  این  بر  ناظر  آیه  این  عبارتی  وكار  به  اند 
 ها به مردم بوده است.  كم وكاست آن فقط دریافت وابلاغ بی   پیامبر 

 فرماید: ابلاغ تعبیر »علی قلبک« هم می   ی چنین درباره م ایشان ه 
»آنچه ظاهر حال بر آن دلالت دارد این است كه بگوید: »نزله علی قلبی«  
دلیل این بیان حضرت به صورت التفات از تكلم به خطاب این است كه  

گونه دخالتی نداشته وتنها قلب حضرتش  وی در دریافت وابلاغ وحی هیچ 
«  . فرودگاه وحی بوده وحضرت مأموریت ابلاغ آن را به عهده داشته است 

 ( 23۰/ ۱: ۱39۰همان: )
بیانگر »نزول قرآن به زبان مشخص یعنی    (۱95  :)شعراء  بلسان عربیٍ مبینٍ یا تعبیر  

»عربی روشن« است. بدیهی است كه عربی زبان بیان »الفاظ« است نه معانی به تنهایی«  
   (32۰/ ۱5 :۱39۰)طباطبایی، 

 باره معتقدند: علامه معرفت هم در این 
می  خداوند  كاملاً »اینكه  فرستادیم«  فرو  عربی  زبان  به  را  »قرآن    فرماید: 

صراحت دارد كه ساختار لفظی آن نیز با دست وحی انجام گرفته است. لذا  
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جای تردید نیست كه قرآن دردو جهت لفظ و معنا ساختار وحیانی دارد، و  
سخن    صرفاً  چنین  كه  نیست  پیامبر  توان  در  هرگز  است.  خدا  كلام 

 ( 59:  ۱3۸۱)معرفت، «  . آسایی از خود بسازد معجزه 

رْنَاهُ بِلِسَانِکَ   ی ن بزرگ از آیه ا چنین برداشت مفسر هم  مَا یَسَّ خلاف پندار    (9۷  : )مریم   فَإنَّ
 اند: روی برخی ذیل همین آیه آورده باشد. از همین گرایان دینی می تجربه 

»یعنی آن را به زبان تو كه همان زبان عرب است نازل كردیم تا فهم قرآن  
كردیم برای مردم  برایشان آسان شود چرا كه اگر آن را به زبان دیگری نازل می 

عرب قابل فهم نبود یا اینكه )قرائت آن را بر زبان تو آسان كردیم( یعنی به تو  
 . (۸23/  6: ۱3۷2)طبرسی، توان قرائت آن را دادیم«  

 برخی دیگر از مفسران هم معتقدند: 
ای خبر دهد كه  خواهد از سابقه شود كه »آیه می از این عبارت فهمیده می » 

با آن سابقه، تلاوت و فهم قرآن دشوار بوده و آن اشاره به حقیقت قرآن در  
خواهد بگوید اگر قرآن با آن حال كه بود  لوح محفوظ است، به عبارتی می 

باقی  خدا  و  می   نزد  عربی  هست،  الآن  كه  صورت  این  به  را  آن  و  ماند 
داد آن حقیقت بلندتر از آن بود كه فهم عادی بشر به  اش قرار نمی خواندنی 

آن دسترسی یابد لذا خداوند با نزول آن حقیقت متعالی به زبان پیامبر كه  
ی، )طباطبای«  . زبان عرب بود فهم آن را آسان و برای بشر قابل استفاده گردانید 

۱39۰ :۱۴  /۱۱۷ ) 
بلكه برعكس با    ، تنها دلالتی بر غیرالهی بودن الفاظ قرآن ندارند پس آیات مورد استناد نه 

 توان به شواهدی بر الهی بودن الفاظ قرآن نیز دست یافت. ها می دقت نظر در آن 
 انکار خاتمیت )بسط تجربه نبوی( ج:  

بِیینَ خَاتَمَ    خاتمیّت از امتیازات پیامبر  است كه طومار نبوت و    (۴۰  :)احزاب   النََّ
پیامبری مهر پایان خورده و پرونده نبوت بسته شده است. مقصود از آن، هم تأخر زمانی وهم  

به  ازاین  یعنی  است؛  واحكام  رتبی  شده ووحی  بسته  بشر  روی  به  تشریعی  وحی  راه  بعد 
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نازل نخواهد شد. ازاین  انسان دیگری  پیامبرانی   یشه رو اند تشریعی برهیچ  یا    ظهور پیامبر 
ایمان   ی دیگر، در رتبه  با  ناسازگار  قیامت،  وانكار    وتفكر اسلامی   اسلام   به   انكار خداوند 

وخیلی از اصول ومعارف الهی تعطیل خواهد شد. درحالی كه    شمرده شده   در دین   وبدعت 
آخرت انسان است.  غایت وهدف اصلی دین، به منظور هدایت جامعه وتأمین سعادت دنیا و 

پیامبر  وحیانی  وتجربه  وحی  اصل  به مقدّمه   لذا  نیل  برای  واهداف  ای  مقصود  چنین 
بلكه   الهی،  »انتخاب  وشریعت،  وحی  مقام  وضروری  مهم  شروط  از  لذا  است.  والائی 

به  انسان  امر هدایت  تكمیل  برای  كه  الهی است  افراد شایسته موهبتی  ای  سوی سعادت، 
ها برسانند وهدایت آنان  انسان تا وحی الهی را به (  ۱۸9:  ۱3۸۷ردان قراملكی،  )قد  . شوند انتخاب می 

سوی كمال شایسته انسانی دردست بگیرند. حال اگر تنها راه سعادت آدمی دستخوش  را به 
برای   انبیاء  بعثت  باشد،  وفرهنگی  اجتماعی  زندگی  محیط  از  وبازتابی  شود  وخطا  تغییر 

 داشت. بشریت ارمغانی نخواهد  
  دینی   خود گرفته وروشنفكران به   ای تازه   »خاتمیت« صورت   معاصر بحث   ی امّا در دوره 

  كسی   اند. نخستین از وحی وتعمیم نبوت پرداخته   تحلیل   ، به سنتی   متمایز از نگاه   بارویكردی 
ان كرد،  آموزه »خاتمیت« بی براساس آراء نواندیشان دینی، تلقّی وبرداشت خاصی نسبت به   كه 

 لاهوری بود. وی معتقد بود:   اقبال 
هدایت  شدن  كوتاه  یعنی  نبوت  به  »ختم  شدن  متوسل  و  آسمانی  های 

 ( ۱۴6: تا)اقبال لاهوری، بی«  . های خرد استقرایی ها و راهنمایی هدایت 

؛  69  :۱3۸۱؛  ۱۴۸:  ۱3۷۸)سروش،    . این سخن مورد پذیرش روشنفكران پس از اقبال قرار گرفت 

نبوّت به افراد عادی نیز گسترده است. اما در دین    ی پس دایره   (۷3:  ۱3۸۱؛  ۱۰  /39ش    :۱3۷6
موضوع نبوّت ووحی، با اصل خاتمیّت تعارض روشنی  مقدس اسلام بین این نوع نگرش به 

  ی تجربه   ی است. درنبوّت استحقاق، انتصاب وانتخاب الهی موضوعاتی هستند كه درنظریه 
  ( ۷9  /۱5:  ۱۴29)كلینی،  «  لانبی بعدی »   اند. امّا توجیه روایت نبوی رفته شده دینی نادیده گ 

صورت عدم اظهار آن، خلاف ظاهر ونص روایت بلكه نفی وجود اصل نبوّت از اساس  به 
ای باشد؛ امّا حقّ اظهار آن را نداشته باشد. بنابراین  این كه نبی باشد. نه می  بعد از خاتم 
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كرد. بر همین  اگر مقصود از نبی، معنای دیگری بود باید مقصود خود را به وضوح روشن می 
بدون  آیات   اساس  كردن    ارائه   ونبوت   ، تفسیر دیگری از وحی وروایات   دقت وبررسی در 

 شود. یت می وحی وخاتم   انقطاع   اش، عدم لازمه 
 قرآن   شمولی وجهان   انکار جامعیت   : د 

اسلام دستخوش   ومقررات شریعت  احكام  معتقدند كه  معاصر  از روشنفكران  برخی 
تحول وتكامل بوده است. لازمه این امر این است احكامی كه درآغاز نازل گردید، با احكامی  

نیستند. در حالی كه  كه درفرجام رسالت نازل شده است دریک حد واندازه دارای اعتبار  
لَ لِکَلِمَاتِهِ دلیل نص صریح قرآن  به  احكام الهی هرگز قابل تغیییر وكم    (۱۱5  :)انعام   لََّ مُبَدَِّ

وزیاد نیست وتمام احكام وشریعت الهی بیان شده است. »جاودانگی« و »جامعیت« و  
روند. در  شمار می   های دین خاتم به خصوصیات و ویژگی   ترین شمولی« از مهم   »جهان 

نخواهد  جاودان وجهان شمول وجامع    اسلام، به عنوان دینی   ها، دیگر دین آن   صورت نفی 
  جوانبی   ی همه   به   دین، توجه   جاودانگی وعدم نسخ یک   ركن   ترین مهم   (۸:  ۱3۷9)ابوزید،  .  بود 

را    آن   وناسخیت   تعادل   خود عدم   ها خود به از آن   از هریک   پوشی وچشم   غفلت   كه   است 
به   درپی  داشت.  اسلام   خواهد  تعلیمات اعتراف  همه   شناسان،  جامع،  به،  جان   اسلامی، 

و    جامع   ی برنامه   یک   ی آورنده   كه   است   آن   خاتم   دین   انتظار از   اشتمالی است ونخستین 
بر »سنن   منظوری   چنان   برای   قانونی   باشد. چنین   و فرامكان   فرازمان  الهی«،    باید  جاوید 

لذا    (26:  ۱3۸۰زند،    )شجاعی  . انسانی« استوار باشد   پاک   لایتغیر طبیعت« و »فطرت   »ناموس 
کْمَلْتُ...   ی طبق آیه 

َ
مانده همان ضمانت اجرای این احكام بود  تنها مطلب باقی   الْیوْمَ أ

واین خود بیانگر این امر مهم است كه با بیان حكم جانشین تكلیف برمردم تمام شده واحدی  
پاسخگوی  كه نازل شده  آنچه   (355-35۴:  ۱3۸6)صادقی تهرانی،    . حق دخالت در امر الهی را ندارد 

واین    دین یعنی ناسخیت   بودن جانبه   نیازهای هدایتی جوامع بشری است. اما یک   ی همه 
دین    اسلام   خواهد شد. بنابراین دین   واقعی   سعادت   بشر به   در هدایت   غرض   نقض   باعث 

 وتا روز قیامت تنها دین جاودان وغیر قابل نسخ هم خواهد بود.   كاملی است 
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 انبیاء انکار عصمت  ـ:  ه 
است. زیرا تحلیل    و انكار عصمت پیامبراكرم   وحی، نفی   بودن   تجربی   دیدگاه   از نتایج 

اندیشمندان غربی  گونه كه  های بشری، آن تجربی از وحی و گرفتار بودن آن در دام محدودیت 
هی  وحی ال   شدن   تحریف   به   (92/  ۱:  ۱39۱)گیسلر،  .  اند وهواداران شرقی آنان نیز تصریح كرده 

  تأثیر   تحت   ناگزیر   دینی،   ی تجربه   تفسیر   در (  گر تجربه   شخص )   پیامبر   كه   ؛ زیرا انجامد می 
  اش مواجهه   از   پیامبر   وتعبیر   تفسیر :  گفت   توان نمی   بنابراین .  است   ها وفرهنگ   انتظارات   باورها، 
  واقع   در   و   نبوی   ی وتجربه   غیرزبانی   وحی   چون .  ندارد   راه   خطا   او،   تفسیر   در   و   است   صحیح 

  تنها   پیامبر   دینی،   ی تجربه   اساس   بر   چراكه   (۱۴:  ۱3۷9  ابوزید، ) .  است   ذهنی   فعالیت   نوعی 
  پس   كند؛ می   بیان   مردم   برای   را   تجلیات   آن   سپس   و   كند می   دریافت   بالا   عالم   از   تجلیاتی 

  رویكرد،   این   طبق   (۱۸۷:  ۱3۸۷  قراملكی،  قدردان).  گردد می   خویش   تجربه   از   پیامبر   قرائت   وحی، 
  اش مواجهه   از   كه   است   حقیقت   آن   از   او   تبیین   و   تفسیر   همان   وحی   از   پیامبر   دریافت 
 . نیست   خطابردار   تجربه   این   از   او   فهم   كه   دهد می   ارائه   وتفسیری   ترجمه 

لطف« پیامبران در دریافت وتبلیغ وحی مصون ازخطا هستند    ی در حالی كه طبق »قاعده 
  ومخالفت   غرض   ترین مرحله در صیانت وحی الهی است وگرنه نقض اساسی   ترین و كه مهم 

رو خواهد  ها با ناكامی روبه ارسال وحی بوده وحكمت برانگیخته شدن آن   و   الهی   با حكمت 
حفوظ از تغییر ودگرگونی نباشد مردم دچار  اگر ساحت وحی م  (2۱6:  ۱39۴یزدی،  )مصباح  . شد 

گمراهی خواهند شد بدون آن كه دراین گمراهی تقصیری متوجه آنان باشد. حتی این گمراهی  
مستند به عدم حفظ وصیانت وحی از سوی خداوند خواهد بود واین نقض غرض ومخالف  

ارای سرشت زبانی  وحی درقرآن كه د   ی با حكمت الهی است. در نتیجه؛ این دیدگاه با نظریه 
یكی از ضروریات مكتب  ( ۱۷9-۱۷۸: ۱3۸۱نیا، )قائمی  . متعارض وناهمخوان است   است كاملاً 

باشد.  وحی می دریافت، ابلاغ وتبیین، وعمل به   ی شیعه، اعتقاد به عصمت انبیاء در سه حوزه 
موظف است همان چیزی را تبلیغ كند كه به او وحی شده، وحق    معنا كه پیامبر بدین 

بِعُ إِلَََّّ مَا یوحَی إِلَی   : اضافه وكم كردن آن را ندارد  تََّ
َ
نْ  پس    (9  :)احقاف   إِنْ أ

َ
مِرْتُ... وَأ

ُ
مَا أ إنََّ

تْلُوَ الْقُرْآنَ 
َ
همان  ام، عین  گونه كه خودم آیات الهی را استماع نموده یعنی همان   (92-9۱  :)نمل   أ
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سمع شما برسانم. لذا خداوند هرگونه عیب ونقصی را از  آیات را بدون كاهش یا افزایش به 
وَمَا کَانَ  ناپذیر قرار داده است:  ساحت انبیا دور كرده وآن را به صورت یک اصل خدشه 

نْ یغُلََّ 
َ
خداوند متعال برای  هایی رااز جانب  جا كه پیامبران، پیام از آن   (۱6۱  :عمران )آل  لِنَبِی أ

كنند، اگر در فراگرفتن، نگهداشتن ورساندن وحی خطایی  ها ابلاغ می ها به آن سعادت انسان 
كه خداوند حكیم تمام  كنند، نقض غرض پیش آمده و با هدایت الهی منافات دارد. درحالی 

هُ یَسْلُ   : های لازم را برای صیانت حریم وحی نبوی تدبیر كرده است ضمانت  کُ مِنْ بَیْنِ  فَإِنَّ
وآن را از مبدأ تا انتها مصون نگه داشته است. این    (2۸-26  :)جن   یَدَیْهِ وَ مِنْ خَلْفِهِ رَصَداً 

 بهترین دلیل بر عصمت پیامبر در مقام دریافت و ابلاغ وحی به مخاطبان است. 

 دینی   ی انگاری وحی و تجربه دیدگاه مخالفان یکسان .  2- 2

 مخالفان دیدگاه  .  1- 2- 2
اندیشه  در  پدیده   ی وحی  ناح ابراهیمی  از  كه  بوده  فراتجربی  قدسی،  خداوند    ی یه ای 

بعثت انبیا برای هدایت بشری    ی های شایسته افاضه شده و پایه سبحان به برخی از انسان 
  ی است و اكتسابی هم نخواهد بود. درحالی كه تجارب دینی اموری هستند كه درنتیجه 

تلاش وكوشش افراد حاصل شده وتا حد زیادی اكتسابی هستند وبرای دیگران هم ایجاد  
نمی  تجربه كن مسئولیت  چراكه  معرفت   ی ند؛  حجیّت  دیگران  دینی  برای  حداقل  شناختی 

 ندارد. 
 دلایل مخالفان .  2- 2- 2

 خطاناپذیری وحی الف:  
ا سَنُلْقِی  :  نازل شده   وحی هم در لفظ وهم در معنا از طرف خداوند بر پیامبر  إِنَّ

قرآن »قول ثقیل« نامیده شده واین خود دلالت براین    ی دراین آیه   ( 5  :)مزمل  عَلَیْکَ  قَوْلًَّ ثَقِـیلً 
کْ بِهِ لِسانَک  چنین در  نازل شده است. هم   دارد كه لفظ، بر پیامبر    تَعْجَلَ بِهِ ل لَّ تُحَرِّ

هِ نَتْلُوها عَلَیْکَ ؛  (۱۸-۱6  :)قیامت ؛ كه خداوند در این آیات، قرائت  ( 252  :)بقره   تِلْکَ آیاتُ اللَّ
 دینی چنین نیست.   ی خود نسبت داده است. اما در تجربه رادر هنگام وحی به وتلاوت قرآن  
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 مصونیت وحی   : ب 
در   وپیامبران  است  ومحفوظ  مصون  شیطانی  والقائات  تصرف  هرگونه  از  الهی  وحی 

های  گونه خواهش مراحل فهم ودرک ودریافت آن در عصمت الهی قرار دارند. هیچ   ی همه 
الهی از هنگام صدور تا ابلاغ    ی ، در آن راه ندارد وملائكه نفسانی وافكار وعقاید باطل نیز 

هُ یسْلُکُ  مِنْ   ی ی در ذیل آیه ی كنند. علامه طباطبا مردم ازآن نگهبانی می نهایی وحی به  فَإِنَّ
»آیه دلالت دارد كه وحی الهی، از منبع    فرماید: می   (2۸  :)جن   بَینِ یدَیهِ وَمِنْ خَلْفِهِ رَصَداً 

 ( 62- 6۱  / 2۰:  ۱۴۱۷طباطبایی،  )   « . گرفته تا ابلاغ و عمل به وحی، مصون از خطا و اشتباه است صدور  

های دینی، در معرض نوعی انحراف وسقوط والقائات خطا و شیطانی هستند  اما تجربه 
 ها با میزان كتاب وسنت سنجیده شود. وباید صحت وسقم آن 

 اختصاصی بودن وحی تشریعی به انبیاء   : ج 
باشد ودر واقع یک موهبت الهی است كه  وحی، یک ارتباط ویژه بین پیامبر و خداوند می 

های والا و شایسته )پیامبران(  سعادت به انسان خداوند متعال برای هدایت انسان و برای نیل به 
كنند، بلكه عقل هم به  ات می كند. ضرورت این امر را نه تنها آیات وروایات اثب اعطاء می 

گذارد. در صورتی كه تجارب دینی به فرد خاصی اختصاص  صورت مستقل برآن صحه می 
 نداشته و ویژگی خاص آن عمومی بودن آن است. 

 هماهنگی در معارف وحیانی   : د 
قًا لِمَا بَینَ یدَیهِ شود؛  در وحی نبوی ودر میان انبیا هیچ اختلافی دیده نمی    :ه)بقر   مُصَدَِّ

ها با هم اتفاق دارند. حال اگر وحی، غیرالهی واز جانب خود  های آن ؛ بلكه دریافت ( 9۷
فِیهِ    . آمد انسان بود، درحصول آن، اختلاف پدید می  لَوَجَدُوا  هِ  غَیرِاللََّ عِنْدِ  مِنْ  کَانَ  وَلَوْ 

از خطا است. اما  كه همگان ادعا دارند كه وحی مصون  درحالی   (۸2  :)نساء   اخْتِلَفًا کَثِیرًا 
 تجارب دینی وعرفانی، هرگز مصون از خطا نیست. 

 تأثیرناپذیری وحی از فرهنگ زمانه   ـ: ه 
اند، معمولًا با فرهنگ  مجموعه تعالیم و فرامین الهی كه انبیا به عنوان وحی در اختیار بشر قرار داده 

كردند. درحالی  عقائد خرافی مبارزه می ها و  زمان انبیا در تقابل بوده است. انبیا به طور معمول با سنت 



 

 
93 

ت  
فاو

ت
 ای

سان
هم

 ی
 یوح

 ینبو
ه د

جرب
با ت

 ینی 

 ( 2۴6: ۱39۱)صادقی،   . دهد دینی متأثر از فرهنگ زمانه ودر قید وبند فرهنگی روی می   ی كه تجربه 
تجربه  و   ی بنابراین  ایده  یک  برون   دینی  برای  بوده  چالش نظری  از  بین  رفت  موجود  های 

اند. در  ارائه نموده   روشنفكران ازآن داشته و های كتاب مقدس ودریافتی متفاوت كه برخی از  آموزه 
شود كه یكسان پنداشتن  دینی بیان می   ی پایان ضمن تأكید تفاوت اساسی و ماهوی وحی و تجربه 

 باطلی است.   ی دینی نظریه   ی وحی با تجربه 

 گیری نتیجه 
 دست آمد: ازآنچه كه گفته شد این مطالب به 

  گردد. دیدی است به روشنفكران غربی برمی ج   ی دینی كه پدیده   ی بحث تجربه   ی پیشینه 
اند و در تفسیر وحی  پیامبر با خدا دانسته   ی یا مواجهه   روشنفكران معاصر وحی را مشاهده 

تجربه آن  با  پنداشته   ی را  همسان   اند. دینی همسان  تجربه پذیرش  با  دینی    ی انگاری وحی 
 تبعات وپیامدهای ناگواری را برجای گذاشته است. 

انكار    : دینی عبارتست از   ی برخی از پیامدهای حاصل از رویكرد همسانی وحی با تجربه 
 . وحیانی بودن كلام الهی و انكار نبوت و عصمت 

تعمیم و بسط نبوت و نفی    چنین رویكردی عبارتست از: برخی دیگر از لوازم التزام به 
 . جاودانگی كلام الهی   جامعیت و 

با   برگزیده است وهیچ همسانی  افراد  از  برخی  و ویژه  واختصاصی  الهی  امری  وحی 
  دینی نداشته وماهیت وحقیقتی متفاوت از آن دارد.   ی تجربه 
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